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INTRODUCAO

Os ritos de passagem (VAN GENNEP, 1977) aparecem presentes em todas as culturas
e religides e, por meio deles, ocorre a transicdo de estado (TURNER, 2005) entre os/as
envolvido/as. Este artigo objetiva compreender as memérias da pratica do rito funerario da
Coberta d’Alma por meio do estudo das histérias de vida de senhoras que tiveram contato
com o costume, como forma de sua salvaguarda. A Coberta d’Alma ¢ um rito de perpetuacao
da memdria do ente falecido no seu seio familiar e social ainda praticado ocasionalmente em
cidades do litoral sul do Brasil.

Apos a morte de um membro, a familia do falecido elege e doa uma muda de roupa
completa a um amigo ou a uma pessoa da comunidade que a usard em momento especifico:
a pessoa escolhida pela familia vestird a roupa doada na missa do 7° ou do 30° dia de
falecimento do doador. Por acreditarem que a roupa com a qual o morto é enterrado apodrece
junto com a matéria, fazendo com que a alma se desprenda nua do corpo, as pessoas
praticantes do ritual creem que, com esta conduta, a alma da pessoa falecida estara vestida
para apresentar-se perante Deus. Além disso, ao enxergar-se vestida em outro corpo, toma
consciéncia de sua nova condicéo, libertando-se para seguir em paz.

A pessoa que veste a roupa da Coberta d’Alma acaba por assumir, moral e
afetivamente, o papel da pessoa falecida perante sua familia, sendo tratada como se o (a)
morto (a) ali estivesse. Esta prética, aléem do ja mencionado, cria novas relagbes de uma
parentela ficcional entre aqueles/as envolvidos/as no costume, promovendo um tipo de
“intercambio social” ao que Mauss (2003) trata como trocas sociais ou reciprocidade.

O universo desta pesquisa abarca as reminiscéncias desta pratica entre mulheres no
contexto das transformacgdes dos rituais funebres na cidade de Osorio, litoral norte do Rio
Grande do Sul. As memorias das interlocutoras transitam por suas trajetorias sociais e

apontam para as metamorfoses no enfrentamento do fenémeno morte entre os/as praticantes

! Trabalho apresentado na 312 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 09 e 12 de dezembro
de 2018 em Brasilia/DF.



do rito e sobre a importancia da veste ritual para a perenizacdo da memoria da pessoa falecida
em seu meio social e familiar. As informacGes presentes neste trabalho provém de uma
pesquisa etnografica, realizada por meio de entrevistas ndo diretivas e semiestruturadas
(THIOLLENT, 1998), pelos diérios de campo de pesquisa e, como complemento as falas das
interlocutoras, sdo utilizados trechos e imagens do documentario “A Coberta d’Alma — um
ritual para os mortos de Osoério”. Tais informagdes serdo utilizadas, por meio da transcrigéo
dos depoimentos e textos, da forma mais proxima a linguagem utilizada pelas interlocutoras,
a fim de preservar a manutenc¢do da realizagdo do ritual da Coberta d’Alma na memoéria do

pOVO que a pratica.

1. AS PARCEIRAS DE PESQUISA

O titulo acima chama a atengdo no que diz respeito a questdo de género; todas as
parceiras localizadas em Osorio para narrarem suas experiéncias com o rito funerario da
Coberta d’Alma s3o do género feminino. O aspecto da manuten¢do da memoria pelas
mulheres (SALVATICI, 2005 e TEDESCHI, 2014) aparecera melhor conceituado em
seguida, associado, também, as lembrancas dos velhos (BOSI, 1994).

A primeira informante localizada foi Dona Luiza Colombo Martins; ela tem 75 anos
e informa que “sempre morei em Osorio. Eu nasci e me criei até meus 9 anos ali no Morro
(Alto), mas é Osorio ne?, também. SO que aqui na cidade foi com 9 anos que eu vim pra ca”
(Trecho da entrevista de Dona Luiza, em 04/12/2014). Algumas casas depois da casa de Dona
Luiza, “logo depois da mecanica JJ, numa casa de madeira”, mora a Dona Iracema Noronha

da Luz, 87 anos, vilva, mae, avo, bisavo e tataravo!

Figura 1 - Dona .I;uza esq.), Dona Iracema (centro), Dona Odete (dir), Dona Severina e Preta Dias (abaixo)
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Fonte: Coletado pelos autores (2015)



A terceira depoente que encontramos na cidade de Osorio, foi a Senhora Severina
Dias que morava em uma casa construida no mesmo patio onde mora sua filha, Francisca
Dias (ou, simplesmente, Preta); Dona Severina completou 90 anos no dia 08 de dezembro de
2014, dia consagrado a Nossa Senhora da Concei¢do. Remanescentes do quilombo do Morro
Alto?, Preta trouxe Dona Severina para morar no mesmo patio apds a mae sofrer dois AVCs®
no ano de 2014. Dona Severina faleceu em dezembro de 2016.

A ultima informante localizada foi Dona Odete Maria da Silveira, com 85 anos. Dona
Odete j& tem separado no seu guarda-roupa o traje com o qual quer ser enterrada e, também,
aquele que devera ser entregue para vestir a sua alma.
2. DE MEMORIA E DE PROTAGONISMO — OS CONCEITOS DE MEMORIA
DOS VELHOS E DAS MULHERES

Ao situarmos a memdria como um campo de pesquisa, buscamos estabelecer um
didlogo entre Bosi (1994) que trata da memoria das pessoas velhas e Salvatici (2005) e
Tedeschi (2014) que tratam das lembrancgas das mulheres, principais guardids da memoria
neste trabalho. Para tanto, abordamos, por meio de uma revisao bibliogréafica, os pontos de
vista de cada autora para posterior reconstrucao das etapas do ritual funerario da Coberta
d’Alma pelas vozes das interlocutoras localizadas na cidade de Osorio/RS.

2.1 AMEMORIA SOCIAL DOS VELHOS E A QUESTAO DE GENERO — A MEMORIA
DAS MULHERES

Ancorada na memdria social de pessoas velhas e na mesma linha dos estudos da
memoria propostos por Halbwacks (1991), Bosi (1994) reitera a ideia das memodrias
individuais presentes nos grupos sociais (familia, escola, igreja) das pessoas velhas, trazendo
a lembranga desses sujeitos a partir da sua vida cotidiana; a autora “colhe” as memorias
dos/as velhos/as e mostra que a fungédo social exercida durante a vida dos/as seus/suas
interlocutores/as, principalmente no campo do trabalho, ocupa uma parte significativa das
suas memorias. Deste modo, essas lembrancas sdo a reconstrucao de narrativas de homens e
mulheres gque ja ndo atuam mais como membros ativos da sociedade, mas que foram, na sua
juventude, propulsores do trabalho e da economia nos seus lugares. Isso significa que os/as

velhos/as ttm uma nova funcdo social: a de rememorar e transmitir para 0s mais jovens a sua

2 Os negros que vivem na localidade de Morro Alto descendem de ancestrais que estavam ali desde antes da
abolicao da escraviddo como quilombolas, escravos ou ex-escravos contemplados pelo legado de Rosa Osério
Marques. Essa antiga proprietaria de terras legou aos seus ex-escravos, em disposicao testamentaria, o usufruto
de sua propriedade na localidade. [...] no nlcleo de Morro Alto, a legitimidade da ocupacdo se deu da
reivindicacdo da condicdo de herdeiro de Rosa [...] (MULLER, 2006, p. 41 e 42)
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histdria, de onde eles vieram, o que fizeram e aprenderam e é na velhice que as pessoas

tornam-se a memoaria da familia, do grupo, da sociedade.

A relagéo estreita entre memoria e trabalho mostrada por Bosi em seu livro, feita
pela analise das vidas de seus personagens, e a constatacdo de que a funcéo social
da velhice, nem sempre reconhecida, ndo deveria ser perdida. A autora vé& e mostra
os velhos com afeto e compreensdo e, ao final do livro, ja ndo separa as suas
préprias memoérias das memdrias de seus personagens. Ao contrario de outras
publicacdes do tipo, ndo coloca os velhos em uma situacdo passiva, pois enquanto
eles lembram, eles ainda "fazem™ (Schober, 2004, p.01).

Ao permitir a fala e dar voz para este grupo de pessoas, Bosi (1994) recupera um
tempo e reconstréi um momento social coletivo destes velhos e velhas contrapondo essas
memorias as memorias dos mais jovens “ainda absorvidos nas lutas e contradi¢cdes de um
presente que os solicita intensamente” (BOSI, 1994, p. 22), o que implica numa falta de
experiéncia em lidar com as lembrangas.

E a partir da memoria das pessoas velhas que se promove a continuidade da cultura e
da educacéo, nas geracOes futuras, pois permite que a experiéncia vivida (o reviver o que ja
passou) permanecam no momento atual “pois deles ainda ficou alguma coisa em nosso habito
de sorrir, de andar. Nao se deixam para tras essas coisas, como desnecessarias” (BOSI, 2004,
p. 74). As pessoas velhas, ao lembrarem das suas vivéncias do passado, ndo fogem da
realidade do presente; neste momento de rememoracao, ocupam-se consciente e atentamente
do préprio passado, daquilo que outrora serviu de alicerce para a sua formacdo enquanto
individuo.

O velho ndo se contenta, em geral, em aguardar passivamente que as lembrancas o
despertem; ele procura precisa-las, ele interroga outros velhos, compulsa seus
velhos papeis, suas antigas cartas e, principalmente, conta aquilo que se lembra
guando ndo cuida de fixa-lo por escrito. Em suma, o velho se interessa pelo passado
bem mais que o adulto, mas dai ndo se segue que esteja em condicdes de evocar
mais lembrancas desse passado do que quando era adulto, nem, sobretudo, que
imagens antigas sepultadas no inconsciente desde sua infancia, ‘recobrem a forca
de transpor o limiar da consciéncia’ s6 entdo (HALBWACHS, 1991 apud BOSI,
2004, p.60).

A pratica de lembrar e rememorar o passado ressuscita detalhes, promove a discussao
sobre praticas e conserva o passado dos individuos na forma que melhor lhe convém: “o
material indiferente é descartado, o desagradavel, alterado, o pouco claro ou confuso
simplifica-se por uma delimitacdo nitida, o trivial é elevado a hierarquia do insélito; e no fim
formou-se um quadro total, novo, sem o menor desejo consciente de falsifica-lo”
(HALBWACHS, 1991 apud BOSI, 2004, p.68), fazendo com que a fun¢do da memoria (e
das lembrancas, atualmente) sejam a do conhecimento do passado que se organiza e ordena

0 tempo.



Da memdria das mulheres

A partir do acesso das mulheres ao espaco publico, pratica incomum numa sociedade
dominada pelos homens atuantes nos campos financeiro e politico, a memdria das mulheres
passa a ser tratada com consideracdo e respeito, ligadas a sua condicéo e seu lugar na familia
e na sociedade. Por esta inser¢do tardia no espaco publico, a memoria das mulheres volta-se
muito para o intimo e privado, principalmente nas questdes familiares.

Ao serem excluidas dos documentos escritos, geralmente tnicas fontes validas para o
registro da histéria e da memoria, a voz das mulheres (e, consequentemente, as suas
memorias) passavam despercebidas no seu contexto social. A historia oral de mulheres acaba
por contribuir e destacar a construcdo de papeis sociais (e o direito a voz nas narrativas
coletivas) e isso gera questdes na esfera da relacdo entre histéria e memdria. No contexto
atual das democracias contemporaneas, a historia oral de mulheres é fundamental para o
“processo de democratizacdo da memoria” (SALVATICI, 2005, p. 36).

A recuperacdo da memoria, numa perspectiva de género, atua como elemento de
libertagdo dos sujeitos frente a negacdo de sua identidade imposta historicamente
pelo discurso universalizante e patriarcal. A negagdo desse passado feminino pela
historiografia tem até o presente mantido esses sujeitos identificados com os
modelos de consentimento ligados aos papéis da natureza, do privado, do cuidado.
Ao se apossar de suas proprias histérias, as mulheres se apropriam criticamente do
passado, o que leva a assumir os problemas do presente (TEDESCHI, 2014, p. 32).

Ao abordar o cotidiano e contar sobre suas histdrias, as mulheres possibilitam um
outro entendimento do passado; ao possibilitar que outros sujeitos sejam participantes da
histdria, revela-se a sua luta e suas experiéncias femininas no contexto individual e coletivo
que até pouco tempo, permanecia no anonimato. Assim, a recupera¢do das memdrias de
mulheres possibilita a reconstru¢do de um passado “o que nos ajuda a compreender o presente
historico, favorecendo a formulagdo e reformulagdo dos projetos e realidades atuais”
(TEDESCHI, 2014, p. 31). Deste modo, a memdria, na histdria das mulheres, acaba por servir
de reconstrucdo do presente; ela € a intera¢do do passado com o presente e estd marcada por
representacdes de género, tanto no campo cultural como no coletivo, porque é produzida por
sujeitos que determinam o que é ou ndo verdadeiro na cultura (SAFFIOTI, 2007) e o que nédo
encontra sentido dentro desse quadro, ou se esquece, ou silencia-se, como o caso da histéria

e das memorias das mulheres,

as memdrias de mulheres inseridas em grupos sociais, sejam étnicos, produtivos,
culturais, politicos, entre outros, constroem um conjunto de memorias
compartilhadas socializadas através de seu género. O coletivo dessas memorias
estd marcado por tradicbes herdadas e memorias individuais, com alguma
organizacdo social e uma estrutura dada por c6digos culturais compartilhados
(TEDESCHI, 2014, p. 40).



A pesquisa sobre a memdria de mulheres permitiu que experiéncias individuais e
coletivas do passado ganhassem voz e fossem validadas como parte do processo de
manutencdo da memdria e da histdria. A historia oral de mulheres contribuiu para expandir
as fronteiras da histdria e incluiram, consequentemente, as atividades ligadas aos cuidados,
uma esfera da experiéncia humana que é marcada pelo protagonismo feminino, fundamental
para a vida coletiva (SALVATICI, 2005).

A memoria enquanto campo de representacdes e sensibilidades que busca para si a
imaginacao e uma imagem do passado, reconstrdi, no presente, as lembrancas vividas. Ndo
se faz necessario encontrar provas que validem ou ndo as memdrias e histérias narradas por
essas mulheres ao testemunharem a pratica da Coberta d’Alma. Antes de testemunharem
somente sobre a pratica deste rito, falam de si, da sua formacdo, da sua trajetoria de vida e
dos seus percursos enquanto moradoras da cidade de Osério/RS; falam de deslocamentos e
reencontros, de tradicdo e modernidade, de memoria e de esquecimento, mas, sobretudo,
falam de lembrar (e muito intimamente) desejam manter viva a memoria daquele/a ente

falecido, por meio da pratica da Coberta d’ Alma.

3. O SENTIDO, AS FASES E O LUGAR DOS RITOS DE PASSAGEM

A expressao “rito de passagem” ¢ utilizada para definir os rituais e cerimonias pelas
quais uma pessoa passa para sua inser¢cdo numa nova forma de vida ou um novo status social.
Para Van Gennep (1977) os ritos de passagem s&o cerimonias que existiram e existem em
todas as culturas, antigas ou contemporaneas, primitivas ou urbanas, acompanhando cada
mudanca de idade, de lugar, de estado ou de posicdo social. Na nossa cultura ocidental
vivemos nossas vidas, do nascimento até a morte, com apenas algumas poucas cerimonias
marcando nossas transic¢oes, entre elas, o batizado, o casamento e o enterro.

Sobre a realizagao de ritos de passagem, Bayard (1996, p. 7) nos informa que “todas
as vezes que a significacdo de um ato reside mais em seu valor simbdlico do que em sua
finalidade mecanica, j& estamos no caminho do procedimento ritual”. Para Van Gennep
(1977, p. 126) as cerimodnias funerarias sdo ritos de separa¢do “pouco numerosos ¢ muito
simples”, porém, aqueles ritos funerarios que agregam o morto ao mundo dos mortos sao os
mais elaborados e “a eles € que se atribui a maior importancia”. Bayard (1996) cita, ainda,
que o rito se integra em um sistema dinamico, onde Ihe é conferida eficacia simbdlica e que,
muitas vezes, o rito é profano somente na sua aparéncia: a plenitude da sua funcéo social
ocorre quando se enraiza no mito, quando ¢ codificado pelo dogma religioso e quando ele é
cumprido pelo conjunto da coletividade. Nesse momento, a aparéncia profana do rito abre-
se para o sagrado (BAYARD, 1996).



Sobre as fases do rito funerario, o autor informa ainda que

Os ritos funebres comegam com a agonia, fato universal que a vida urbana levou-
Nnos a esquecer e que redescobrimos hoje com o acompanhamento dos moribundos
(coincidindo com a fase inicial do luto dos vivos). Elas continuam com o vel6rio,
as exéquias, as condoléncias e o luto publico (para os grandes deste mundo), social
(uso de roupa preta ou, segundo os lugares, branca, amarela ou azul, e observancia
de proibices mais ou menos obrigatérias) e psicoldgico (o sentimento doloroso da
perda; o servico de luto consiste no reconhecimento da realidade da morte — o
principio de realidade prevalece sobre o principio do prazer — e o reencontro do
gosto pela vida) (BAYARD, 1996, p. 09, grifos do autor).

Interessante perceber que o sentido e o lugar dos ritos de passagem permanecem
presentes, se ndo na vida cotidiana, no imaginario e na memdria das pessoas. Pensamos que
o fato da ndo realizacdo de determinado procedimento ou da subtracdo de determinada etapa
do processo ritual ndo esteja ligada, puramente, ao desconhecimento desses procedimentos
e/ou etapas. Acreditamos, mais intimamente, numa modificacdo das/nas praticas dos ritos de
passagem (e principalmente no que diz respeito a pratica dos ritos funerarios) que estejam
associadas as transformacdes nas formas de sociabilidade nas sociedades moderno-
contemporaneas (VELHO, 1991) e também estejam relacionadas a uma naturalizacdo dos
habitos e costumes ao qual Elias (1995) trata como processo civilizador. Para esse autor,
quando se analisa os costumes de uma sociedade diferente da nossa, é necessario se desfazer
de conviccbes acerca de boas maneiras e considerar que as diferengas de costumes séo
peculiares aquela sociedade, aquele tempo historico. Em determinadas sociedades, alguns
costumes da populacéo estdo em desacordo com o conceito que temos hoje de “padrdo de
sociedade”.

Para Elias (1995), o processo civilizador constitui uma mudancga a longo prazo na
conduta e sentimentos humanos rumo a uma dire¢do muito especifica. Para ele, a civilizacao
ndo é racionalizacdo, nem um produto da raca humana nem mesmo o resultado de um
planejamento a longo prazo.

4, DE RELATOS E DE MEMORIA — O RITUAL DA COBERTA D’ALMA
DESCRITO POR MEIO DA NARRATIVA DAS INTERLOCUTORAS

Neste capitulo, reconstruimos as etapas do ritual da Coberta d’Alma tomando como
base a memoria das interlocutoras localizadas na cidade de Osorio/RS. As memorias destas
mulheres transitam pelo contato com o fenbmeno morte e sobre o costume da pratica do ritual
da Coberta d’ Alma na cidade em foco.

Os ritos de passagem (VAN GENNEP, 1977) aparecem presentes em todas as culturas
e religides e, por meio deles, ocorre a transicdo de estado (TURNER, 2005) entre os/as

envolvidos/as no rito; desde o nascimento até a morte, 0 ser humano estd em constante



transicdo. Neste sentido, o rito € um processo que estabelece e desenvolve costumes e
acompanham qualquer mudanca de lugar, estado, posi¢éo social ou idade (VAN GENNEP,
1977) e, na religido, representa um processo especifico de comunicacdo (SUMMER apud
STENZEL FILHO, 1924). Como rito de passagem relacionado a morte, aparece a Coberta
d’Alma, rito funerario realizado na tentativa de amenizar o impacto da morte ¢ manter viva
a lembranca do ente falecido no seu seio familiar e social. Sobre a realizacao do ritual, Lucca

(2004) descreve a necessidade da sua pratica:

Todos os homens, em todas as civilizagdes fazem rituais para os mortos. Ndo € uma
necessidade para o morto, é uma necessidade para nés, que continuamos vivos, por
gue nds temos que justificar aquilo que esta acontecendo e que nds ndo entendemos
(A COBERTA D’ALMA, 2004).

A mais antiga referéncia sobre este acontecimento no litoral do Rio Grande do Sul
estd na obra de Antonio Stenzel Filho, intitulada “A Villa da Serra (Concei¢ao do Arroio)” e

se refere a “usos e costumes até o ano de 1872”. O autor registra o fato, informando que:

A Coberta d’Alma, que consistia em se dar a um pobre uma muda de roupa
completa, que foi de uso do defunto, ainda persiste e agora mais desenvolvida, pois
atualmente chega-se ao ponto de comprar roupa nova, chapéu, etc. para observar
esse costume. Era esse costume ainda acompanhado de impenetravel segredo, isto
¢, era vedado revelar o nome da pessoa que havia recebido a Coberta d’Alma. S
se descobria isso quando a pessoa doada fazia uso da doacéo (STENZEL FILHO,
1924, p. 155).

Em tempos remotos, a morte era assistida de uma maneira mais proxima por aqueles
que ficavam; com o passar dos anos, as atitudes diante da morte e do morto mudam, a partir
do desenvolvimento da medicina, do processo de modernizagdo e da racionalizagdo da
sociedade; a visdo sobre a morte se transforma, saindo do publico em dire¢do ao privado e
ganha uma forma mais individualista. Neste sentido, como lembra Elias (2001) o tratamento
dado aos cadaveres e o cuidado com as sepulturas eram atividades realizadas pelas familias
e agora passaram a ser realizadas por especialistas remunerados.

Deste modo reconstruimos as etapas deste rito funerario pouco conhecido e que se
mantém, excepcionalmente, em prética na cidade de Osorio/RS. A realizagdo do ritual da
Coberta d’Alma s6 acontece frente o falecimento de alguém, durante a celebragao da missa
de sétimo dia ou da missa de més* partindo do momento da realizagéo do velorio a pratica
do ritual na missa de sétimo dia.

As memorias das interlocutoras sdo captadas por meio de entrevistas ndo diretivas e
semiestruturadas (THIOLLENT), e essas informacbes serdo utilizadas, por meio da

transcricdo dos depoimentos e textos, da forma mais proxima a linguagem utilizada pelas

4 Forma antiga de como é conhecida a missa de trinta dias (nota dos Autores).



interlocutoras, a fim de preservar a manutencao da realizagao do ritual da Coberta d’Alma na

mem©aria do povo que a pratica.

Do veldrio e sua realizagéo
Percebemos, no contato com as interlocutoras, que a pratica da Coberta d’Alma ¢é

antiga; segundo Dona Odete, é uma pratica “desde o principio do mundo”, informando que
sua avd, Rafaela Maria Osorio ja a realizava. “Naquele tempo”, segundo elas, os velorios
eram realizados na casa em que o/a falecido/a havia morado, préatica atualmente ndo mais
percebida, a ndo ser em cidades pequenas que mantém essa tradi¢do. Dona Odete e Dona
Iracema sdo enfaticas ao mencionar o desejo de serem veladas em casa: “se esta casa serviu

para eu viver, quero que sirva para quando eu morrer também”, informa Dona Iracema.

O veldrio era feito em casa e era costume rezar o terco. A pessoa vinha, a gente ja
arrumava a casa. O pessoal ficava ali no veldrio e de vez em quando rezava o terco
em intencdo aquele falecido que estd 14, que estd sendo velado. Se era muito
apertada a casa, tirava um sofa, botava pro lado e ja preparava tudo, tinha toda
aquela preparacdo da casa para as pessoas Vvir € ja vinham rezar e colocavam tudo
direitinho ali (Trecho da entrevista de Dona Iracema, em 14/04/2015, informagdo
verbal).

Iniciar o veldrio com a pessoa falecida ja dentro do caixdo era fato raro; a grande
maioria dos/as falecidos/as era colocada em cima de tabuas apoiadas em cadeiras enquanto
o caixao estava sendo confeccionado, ou na propria casa ou em algum vizinho. “lam velando
até fazerem o caixdo”, informa Dona Odete. Eram necessarias duas ou trés pessoas que, apos

buscarem as madeiras e os tecidos para forrar a urna, ficavam “trabalhando de serrote”.

Os caixao, primeiro era tudo preto, tecido preto, forrado por dentro e por fora. Por
dentro era morim branco, mas era um tecido branco por dentro e por fora era tipo
de um xitdo preto e todo cheio (como hoje tem viés, essas coisas), entdo era
amarelo. Galdo amarelo na volta assim. E faziam uma cruz assim em cima. Feito
em casa... dava um trabalho. Tudo feito em casa... Tinha que duas ou trés pessoas
pra fazer o caixdo (Trecho da entrevista de Dona Odete, em 28/11/2015,
informag&o verbal).

A pessoa era velada sobre essas madeiras e esse tablado, em especifico, recebe o nome
de Essia (ou Essa), que é definida como um estrado onde se coloca o caixdo do cadaver
durante os atos funebres (PRIBERAM, 2015). Conforme nos relata a historiadora Lilian
Argentina (2004) no documentario “A Coberta d’Alma — Um ritual para os mortos de
Osorio™:

Era muito rudimentar. Por exemplo: morreu o fulano. Ja toda a vizinhanga ou os
parentes ja se encarregavam de tirar todas as coisas da sala onde vai ser o veldrio e
trazem dois caixotes, duas cadeiras, arrumam tabuas até com os vizinhos se nao
tiverem. Até vi casos de tirarem uma porta interna e colocarem sobre os caixotes e

ali sobre aquele estrado improvisado colocarem o caixao. Mas seja feito do que for
o nome que se da ¢ éssia (A COBERTA D’ALMA, 2004).



Cortes (1966, p. 274) apresenta o registro da utilizacdo da éssia nos velorios onde o

caixdo estava sendo confeccionado:
O povo, em seus velérios de corpo presente, utilizava tabuas ou retirava, muitas
vezes, a porta interna de modesta residéncia da regido campesina, para que viesse
a servir de “éssia”, sobre quatro cadeiras. Ai descansava o corpo do falecido;

acendia-se velas, colocava-se flores e orava-se enquanto o caixdo, que estava sendo
artesanalmente confeccionado, no chegasse.

Cabe ressaltar que a éssia era posicionada de forma que os pés do falecido ficassem
virados para a porta da casa:

Pegava uma tabua igual essa mesa e botava o corpo esticado ali, com o0s pés virados
pra rua. Pra dentro ndo podia, sendo entrava pra dentro de casa de novo. Botava 0s
pés pra rua por que j& estava indo embora, né? Depois que o caixdo ficava pronto
tirava o corpo dali daquela madeira e colocava dentro do caixdo (Trecho da
entrevista de Dona Iracema, em 14/04/2015, informacéo verbal)

A utilizacdo da éssia acontece também na igreja durante a missa de sétimo dia
(momento no qual também acontece a Coberta d’Alma) ou nos tercos realizados na casa do
falecido por um “capeldao”. Segundo Cortes (1966, p. 274), “o terco substitui a missa
costumeira por morte, ja que nem sempre existe nessas plagas perdidas, uma capela ou um
padre, ou mesmo, pessoas humildes dispdem de dinheiro para pagar tais oficios religiosos
oficiais”. Durante o veldrio, além de rezar o terco, eram cantadas as incelencas®, “cantava e

rezava enquanto o morto estava ali”, informa Dona Luiza.

Figura 2 - Incelenca a Virgem do Rosario
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Fonte: Coletado pelos autores (2015)
Decorrido o tempo do veldrio e com o/a falecido/a devidamente encomendado pelo

capeldo ou “capeloa”, iniciava-se 0 trajeto até o cemitério para a realizagdo do sepultamento.

5 Tradicionalmente atreladas a costumes flinebres, o termo Incelenga remete uma ampla colecdo de pequenos
canticos, hinos e benditos executados durante veldrios, missas de sétimo dia e festividades relacionadas ao Dia
de Finados.



“O corpo ia de carro de boi e as pessoas, umas iam de carreta, de carroga... umas iam de
cavalo, né? Tudo longe... era longe”, informa Dona Odete.

Preta Dias informa que os moradores do quilombo do Morro Alto eram enterrados no
cemitério de Aguapés, “que era longe, assim, né? As vezes tinha que fazer a pé ou, sendo, as
pessoas a pé e o caixao na carroga”. O cemitério de Aguapés ainda existe e fica na “beira da
faixa (BR 101), antes de chegar no tinel”. Apos o sepultamento, a familia, parentes e
amigos/as da pessoa falecida retornavam a casa para organizar o espaco onde ocorreu 0

velério.

Tanto Dona Odete como
Figura 3 - Trajeto aproximado entre o Morro Alto e o Cemitério

de Aguapés Dona Iracema informam que a

casa ficava fechada por sete dias:
“se fosse 0 dono ou a dona da casa
a casa ficava toda fechada; se era
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Fonte: Desenvolvido pelo autor a partir do Google Earth (2015)

a casa se dava somente pela porta
dos fundos ou pela porta da cozinha. “A casa ndo podia ser varrida antes do 7° dia do
falecimento. Quando chegava o 7° dia a casa era aberta, se fosse preciso varrer era varrida,
se fosse preciso lavar, era lavada”, rememora Dona Iracema.

Dona Odete complementa, informando que “naquela época ficava uma pessoa ali e,

guando saia o caixdo, aquela pessoa que era responsavel por fechar a casa. Depois, no dia da

Coberta d’Alma, aquela mesma pessoa que abria a casa daquele que morreu”.

Do enterro a missa de sétimo dia — o periodo liminar para a alma

“Até trés dias apOs a morte, a alma ndo sobe aos céus por que estd cheia de pecados,
e devera ser purificada, dando-lhe a Coberta d’Alma”. Esta é a primeira informagdo que
aparece no documentario “A Coberta d’Alma — Um ritual para os mortos de Osorio”. Existe,
porém, uma disparidade com relagéo a este tempo decorrido apos o falecimento e a realizacéo
do ritual da Coberta d’ Alma. A afirmativa inicial provém da pesquisa “Uma ambivaléncia da

Coberta d’Alma” da historiadora osoriense Marina Raymundo da Silva, que serviu de base



para o desenvolvimento do roteiro do documentario em questao; porém, as interlocutoras sdo
unanimes em afirmar que o tempo transcorrido entre o falecimento e a realizacdo da Coberta
d’Alma ¢ de sete dias sendo, portanto, o rito realizado na missa de sétimo dia em memoria
da pessoa falecida.

Durante este tempo, do falecimento & missa de sétimo dia, a alma néo tem consciéncia
de que nédo pertence mais ao mundo dos vivos, motivo pelo qual, também, é realizado o ato
de “cobrir” a alma; por tratar-se de um ritual ambivalente pois, a0 mesmo tempo em que se
destina a perpetuar a memoria da pessoa falecida no seu seio familiar tem a func&o de liberar
a alma do corpo (pois a alma enxerga-se vestida em outro corpo e toma consciéncia da sua
nova condicdo). A alma encontra-se, portanto, num periodo de margem ou “liminaridade”
(TURNER, 2005) e este conceito sera abordado de forma muito sucinta.

Turner (2005) aborda o conceito de liminaridade ao estudar os aspectos rituais em
sociedades tradicionais e de pequena escala, como o povo Ndembu (Zadmbia). Para ele, estas
sociedades apresentam ritos de passagem muito bem definidos pois as suas posi¢des socio
estruturais também estdo muito bem definidas; nestas sociedades tradicionais, os rituais de
passagem sdo muito relevantes e, desta forma, os momentos liminares tendem a ser eminentes
e suas caracteristicas simbolicas potencializam as questdes estruturais do grupo. O autor
chama a atencdo, ainda, para a generalidade de uma estrutura processual nos ritos de
passagem, informando que eles se compdes de rituais de separacdo, de margem e de
agregacao. O tempo liminar (margem) desenvolve uma complexidade diferente em relacéo
as outras duas fases (separacdo e agregacdo); é durante estes periodos liminares que 0s
individuos participantes dos rituais se encontravam fora das estruturas da sociedade em que
vivem e, para o autor, este tempo liminar é que da o sentido do rito de passagem.

No ritual da Coberta d’Alma identificamos, para a alma, as trés fases que compde o
processo ritual de passagem: a separagé@o (que ocorre no momento do falecimento), o tempo
liminar (do falecimento a missa de sétimo dia) e a agregacao (no momento em que ocorre a
pratica do ritual da Coberta d’ Alma).

No periodo que compreende o falecimento e a missa de sétimo dia acontece a escolha
da pessoa que fard uso da Coberta d’Alma, caso o falecido ndo tenha deixado escolhido em
vida. Lilian Argentina (2004) complementa informando que “quando o extinto ja havia
escolhido anteriormente, pois haviam pessoas que diziam: ‘Eu quero que tu, se estiveres vivo
€ eu morra primeiro, sejas o que vista a minha Coberta d’Alma’. E se a outra pessoa aceitou,
aquele ja esta escolhido; é neste espaco de tempo que a roupa para o ritual deve ser
confeccionada e/ou comprada para a ocasiao.



Das etapas do ritual da Coberta d’Alma

O ritual da Coberta d’Alma pode ser subdividido em trés etapas: a primeira ¢ o
momento em que a pessoa vai até a casa da familia para vestir a roupa, objeto ritual para a
pratica do rito (momento este que, no nosso entendimento, apresenta a maior carga de
simbolismos); o segundo momento é o comparecimento a missa de sétimo dia pela alma da
pessoa falecida e, finalmente, o terceiro momento: a refeicdo na casa da familia enlutada,
momento este que encerra também a cerimdnia ritual pela alma daquela pessoa.

Muitas familias, principalmente nos tempos mais remotos da préatica do ritual, davam
uma muda de roupa que havia pertencido ao falecido. “A roupa pode ter pertencido ao morto
ou comprada especialmente para ser doada. Alguns ainda em vida deixam-na escolhida. A
pessoa que recebe a Coberta d’Alma tem a obrigagdo de vesti-la na missa de sétimo dia ou
na de trinta dias. Acreditam que € com esta roupa que a alma ira se apresentar perante Deus”
(A COBERTA D’ALMA, 2004).

Nao era raro acontecer da pessoa que vestiu a Coberta d’Alma ganhar todas as roupas
pertencentes ao falecido. Com o passar do tempo, a tradicdo de passar uma roupa pertencente

ao falecido foi substituida pela compra de uma muda completa de roupa nova.

Entdo a familia ia 14 e comprava, se era um homem, uma “zorba”®, um par de meias,
um sapato, um lenco de méo, a camisa, se a pessoa que morreu usava chapéu, um
chapéu, entdo comprava tudo e colocava em cima da cama la no quarto (Trecho da
entrevista de Dona Iracema, em 14/04/2015, informacéo verbal).

E, para auxiliar a pessoa que vai vestir a roupa, “‘chama outra pessoa para ajudar botar
aquela roupa. E dali pra frente, se era uma crianga, passava a chamar a pessoa de pai, mae”,

informa Preta Dias.

Figura 4 - Representacdo do momento de vestir a Coberta d'Alma De Luca (2010, p. 53)
registra em sua pesquisa, este
momento: “Enquanto os demais
familiares esperam na sala, o
convidado para cobrir a alma
entra num quarto acompanhado
de um familiar que vai
entregando-lhe peca por peca da
roupa”. Neste momento de

“cobrir” a alma do falecido, a

6 Zorba é, neste caso, a forma de designar cueca. Zorba é uma marca de cuecas.



pessoa que estd vestindo a Coberta d’Alma ¢ chamada pelo nome do finado. Dona Odete
relembra que “a gente dizia: fulano, eu estou dando essa Coberta d’Alma pra ti para que tu
ndo fique passando frio 1a no céu”. Existem controvérsias, porém, sobre o significado da
utilizacdo da roupa por este vivo; uma das fungdes do uso da roupa é para aquela alma ndo
se apresente nua no céu. A outra fungéo, segundo as interlocutoras, era para a alma nao passar
frio. “A familia tinha que dar a Coberta d’ Alma praquela alma ficar vestida 14”, enfatiza Dona
Iracema.

Dona Odete relata que “se ndo desse a Coberta d’Alma, a pessoa ndo descansava em
paz, pois estava faltando aquela roupa. Acreditam que a alma que néo foi vestida, recebendo

a Coberta d’Alma, vem pedir para ser vestida. E reforca este pensamento ao informar

gque muitas pessoas que ndo ganharam a Coberta d’Alma, que ndo foi dado a
Coberta d’Alma, depois eles vinham pedir, que estavam com frio. Ou uns estavam
com fome por que a pessoa ndo tinha dado a Coberta d’ Alma praquela pessoa. E
tinha algum que tinha morrido com fome. Fazer a comida também faz parte do
ritual, ndo é s6 a roupa ndo. Hoje em dia que eles ndo fazem mais, que néo d&o...
por que naquele tempo antigo ali, Deus o livre, né?! A pessoa tinha que vestir
aquela roupa daquela pessoa e fazer o almogo. Acho que era pra alguma salvacao
dela, alguma coisa... A gente ja vestia aquilo ali em memodria delas, né? (Trecho da
entrevista de Dona Odete, em 28/11/2015, informacéo verbal).

Dona Luiza complementa que “fazendo o ritual, a alma permanece viva dentro da
familia. Dai tu vé aqueles muitos que ndo davam a Coberta d’Alma vinham dizer: o fulano
apareceu dizendo que esta com frio. Ta com frio e ta com fome... E por que ndo foi dada a
Coberta d’Alma... Dai a pessoa se sentia com frio por que ndo era dada aquela roupa, né¢?”

Dona Odete vestiu trés Cobertas d’Alma, uma delas, quando era crianga ainda. A
ultima Coberta d’Alma que vestiu foi da amiga e vizinha Hilda, “uma amiga do peito”. Na
ocasido de vestir a Coberta d’Alma da amiga Hilda, conversou com a filha da falecida,
Conceicdo. Além da “roupa de baixo” (comprada nova para a ocasido), compraram somente
a saia e o sapato. “A saia foi comprada novinha... e o blazer ela tinha botado uma vez s9, eu
disse "isso aqui da, ndo precisa! Ta novinho, ela botou uma vez sé, né?" Ela tinha ido no
casamento, mandou fazer um blazer bem bonito, estampado, com fundo preto com as flores
branca. Ai eu disse: "ndo precisa vocés comprar o blazer, esse aqui da!" Ai ela comprou a
saia... a saia ainda tenho ai!”

Das roupas utilizadas para vestir a Coberta d’Alma da amiga, Dona Odete tem
somente a saia. Mas, ja tem guardada a roupa que sera entregue para vestir a sua Coberta
d’Alma bem como o traje completo para ser enterrada. A familia ja sabe do seu desejo da
realizagdo da Coberta d’Alma para a salvacdo da sua alma bem como ja foi eleita a pessoa

que vestird a roupa. “Eva, eu gosto muito dela, ela ¢ muito boa, ela ¢ muito carinhosa,



“presenteadeira”, € muito legal a Eva. E uma pessoa s, ela trata com a gente de coragao.

Entdo a gente ja sabe a pessoa pra quem vai dar. Ja leva no coragdo da gente”.
Eva €& empregada da

Figura 5 - Saia usada por Dona Odete para vestir a Coberta

d'Alma da amiga Hilda Conceicéo (filha da amiga Hilda) e
» trabalha para esta familia ha mais de
trinta anos. E é este mesmo tempo
que convive com Dona Odete. “As
vezes ela bobeia comigo, ‘Dona
Odete, e se eu morrer primeiro que

& a senhora?’ Isso é Deus que sabe
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Fonte: Coletado pelo autor (2015)

teu tipo, né¢? ” E completa dizendo:

“E eu ja escolhi, ja disse pra ela mesmo, né? Entdo ta tudo guardado! ”

Figura 6 - Roupa destinada a Coberta d'Alma de Dona Odete e traje para 0 seu sepultamento

Fonte: Coletado pelo autor (2015)

O ato de vestir a Coberta d’Alma tem grande importancia para a salvagdo daquela
alma e vestir uma Coberta d’Alma é um motivo de alegria para quem ¢ eleito a cumprir este
papel. “A gente ficava feliz, né? E sinal de que gostavam da gente. Estava vestindo em

homenagem aquela pessoa”, informa Dona Odete.

Da missa de sétimo dia
O momento da ida a missa € um dos mais importantes dentro da pratica deste rito
funerario; é na missa em inten¢do ao morto que a alma percebe-se vestida num outro corpo

¢ toma consciéncia da sua morte. “A partir da missa ou terco em que houve a presenca da



Coberta d’Alma, a alma estara purificada e conscientizada de que o corpo morreu, por que
vé€ a si propria em outro corpo” (A COBERTA D’ALMA, 2004, texto digital).

H& uma controvérsia, porém, sobre a aceitacdo, por parte da Igreja Catolica, da
realizacdo do rito durante a missa; por ndo ser uma pratica da liturgia catélica, o ritual
enquadra-se numa perspectiva de um catolicismo popular. A pratica da Coberta d’Alma
acontece na missa, mas ndo faz parte da missa. Somente Dona Odete informa que o padre da
pardquia sabia que estava ocorrendo uma Coberta d’Alma naquela missa; as demais

interlocutoras informaram ndo saber se essa pratica era aceita pela Igreja.

Da refeigcdo oferecida a quem vestiu a Coberta d’Alma

Terminada a celebracdo da missa ou do terco de sétimo dia, os familiares, amigos e
vizinhos, além da pessoa que esta vestindo a Coberta d’Alma, dirigem-se a casa do falecido
para fazer a refeicao. “As vezes a gente fazia um almogo em casa praquela pessoa almogar
com a gente ou jantar com a gente que aquela pessoa ficava fazendo parte, né? O falecido
estava representado naquele outro” lembra Dona Iracema.

Normalmente a comida servida era a preferida da pessoa falecida:

A comida consiste nos pratos favoritos da pessoa morta, servida em doses
generosas ao convidado, agradado por todos como se fosse realmente a pessoa
morta que estivesse ali. Se tiver predilecdo por uma fruta, o convidado deve comé-
la. Se fumar, o convidado deve fumar (DE LUCA, 2010, p. 53).

Depois que todos jantam, as pessoas rezam e cantam canticos religiosos. Neste
momento, a casa é aberta novamente, principalmente a porta de entrada principal da casa. E,
na porta, olhando para o horizonte, um familiar (habitualmente o que tem maior autoridade

na familia), em companhia da pessoa que esta vestindo a Coberta d’Alma, proclama:

Fulano (cita 0 nome do morto) tu j& recebeste a roupa nova.

Ja recebeste o jantar!

Jé te demos de comer,

Jéa te demos de beber,

Ja rezamos por ti!

Ja te demos tudo o que podiamos te dar!

Vai com Deus, descansa em paz e deixa-nos em paz (DE LUCA, 2010, p.53).

Neste momento, a ceriménia encerra-se, estabelecendo forte relacdo afetiva da pessoa
que recebe a Coberta d’Alma com a familia do falecido. Esta relacdo estabelecida por meio
do uso da vestimenta vai além da relagdo afetiva, pois, moralmente, a pessoa que veste a
Coberta d’Alma faz parte daquela familia. No caso do falecimento do pai, os filhos
consideram-se filhos de quem vestiu a roupa, visitando-se mutuamente e ouvem, inclusive,
opinides sobre 0s assuntos familiares. Preta Dias informa que “meu pai faleceu e meu tio que
recebeu a Coberta d’Alma dele, ele ficou no lugar do meu pai. Ele ¢ como o meu pai. Meu

pai foi embora, mas ele ficou no lugar dele”.



Quando a familia decide dar a Coberta d’Alma, seja pela alma estar com frio, seja por
fazer um altimo bem pelo falecido, seja pela “paz” da alma na conscientizacdo da morte do
seu corpo fisico ela, a familia, estara continuamente recordando o ente querido, tornando-o
presente a todo 0 momento. A partir do dia em que essa pessoa veste aquela roupa, as suas
relacOes afetivas com a familia tornam-se mais apuradas por que ela é tida como se fosse o
proprio morto. “Ela € para a familia o ente querido que perderam” (SILVA, 1987, p. 15).

Usar a roupa da Coberta d’Alma tinha um significado diferente por que trazia a
lembranca daquela pessoa que partiu. Usa-se a roupa sabendo que a esta utilizando pela
salvacdo daquela pessoa. E usa até estragar. “Depois de estragar ndo tem mais o que fazer”,
salienta Dona Odete. Permanece a lembranca da pessoa falecida, mas a roupa, assim como
qualquer outra roupa gue se desgasta devido ao uso, é colocada fora.

4.1 SOBRE AS RELACOES E REDES QUE SE CONFIGURAM ENTRE AS PESSOAS
ENVOLVIDAS NO COSTUME

Segundo Muller (2006, p. 192) “o ritual de vestir a Coberta d’Alma costura uma
intricada rede de relagdes, pois aquele que veste a Coberta d’Alma passa a ocupar o lugar
social na rede de parentesco daquela pessoa que morreu perpetuamente”. O ato de vestir essa
roupa gera obrigaces, tanto da pessoa que vestiu como da familia enlutada com esta pessoa.

Vestir a roupa da Coberta d’Alma configura novas relagdes familiares e redes
(WHITE, 2005) entre as pessoas envolvidas na pratica. Essas novas relacdes familiares
podem acontecer de forma consanguinea (quando a pessoa que veste a roupa faz parte da
familia); porém, muitas vezes, se ddo por uma questao afetiva; vestir a Coberta d’Alma, neste
caso, cria uma relacdo de parentela ficcional que vai além da questdo familiar.

Dona Severina relata que vestiu a Coberta d’Alma de uma prima-irma:

A minha prima-irma faleceu, morreu E os filhos choravam muito. Eu estava junto,
lidei muito com a pessoa que morreu. Ai quando sepultaram ela, que vieram do
cemitério, perguntaram: “Severina, tu aceita vestir a minha mae?” Uma vez que
seja do gosto de voceés, aceito de bom coracdo. Entdo tal dia nds vamos lhe vestir
muito bem. Me vestiram, fomos a missa, viemos para casa, eles ficaram um tempo
aqui conversando comigo. Até hoje pra mim eu tenho aqueles filhos e eles me tém
como mae (A COBERTA D’ALMA, 2004).

Percebemos que tal fato gera obrigagOes para com a pessoa que vestiu a Coberta
d’Alma, por parte da familia que a convidou. Dona Odete, ao vestir a Coberta d’Alma da
amiga Hilda, “ganha” uma nova filha: Conceigdo. “Ela tem eu por mae dela. Ela me considera
muito, ela agradece muito por eu vestir a roupa da mae dela, zelar” complementa. No
momento em que Dona Odete adjetiva Eva como “presenteadeira” ja se percebe uma relacao

de reciprocidade (MAUSS, 2003) e essas obrigacfes de retribuir, neste caso, ja sdo



formuladas em vida entre Dona Odete e Eva: “estamos sempre em contato... se uma faz uma
‘coisa boa’ pra comer, leva uma provinha pra outra”, completa. E a ligacao entre Dona Odete,
Conceicdo e Eva, além da relacdo de amizade e vizinhanca, transitam pelas redes de

reciprocidade e solidariedade.

Figura 7 - Esquema da rede formada entre Dona Odete, Conceicédo e Eva
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HILDA CONCEICAO

AN vestira a Coberta d'Alma

Fonte: Elaborado pelo autor (2016)

Aquela pessoa que veste a Coberta d’Alma assume o papel do morto no universo
familiar; por um tempo ¢ como se a familia ficasse “incompleta” com o determinado
falecimento e tivesse a sua disposi¢cdo um recurso, ndo para a instituicdo de um novo
parentesco, ndo é uma nova irma, pai ou mée que vem para a familia (MULLER, 2006), mas

a pratica intenta manter um determinado papel “vivo”.

A autora finaliza sua percepg¢do sobre esta préatica salientando que

O ritual desempenha em si uma dupla dimensdo: ao mesmo tempo em que supre
eventuais necessidades que a comunidade entende que o morto possua, supre as
préprias demandas emocionais dos parentes enlutados em um momento de crise. A
solucdo ritual coibe a expressdo individual de afeto e sentimento quanto ao
falecimento, antes regulamenta e disciplina essa manifestacdo. Jantar com a pessoa
que veste a “coberta d’alma”, satisfazé-la dando-lhe cigarros ou frutas, referir-se a
ela através do nome da pessoa que morreu, vé-la como a pessoa que faleceu e dar-
Ihe seu lugar na familia, contribui para que a familia enlutada revele suas emogdes
através da performance e de palavras (MULLER, 2006, p. 198).

Isto posto, concluimos que a pratica da Coberta d’Alma age como ato performatico
entre as pessoas praticantes do costume; existe, sim, a crenca de que a alma deve ser
dignificada por um vivo que veste a roupa ritual para a sua inserg¢do no plano celestial. Mas,
junto a isso, ha a desejo de manter viva a memoria daquela pessoa falecida no seu seio

familiar e social por meio daquela pessoa que veste a Coberta d’ Alma.



CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho apresenta e analisa as etapas do ritual funerario da Coberta d’ Alma, rito
fanebre de perpetuacdo da memoria da pessoa falecida no seu seio familiar e social por meio
de um vivo que, vestindo a roupa que se torna objeto ritual para esta pratica, dignifica a alma
daquele/a falecido/a para apresentar-se perante Deus. O ritual da Coberta d’Alma, além do ja
mencionado, libera a alma do corpo no momento que a mesma “enxerga-se” vestida por um
vivo, o que faz desta préatica, um ato ambivalente.

O registro das informagdes sobre o ritual em questéo contribui para que se mantenha
a memoria desta pratica presente no contexto atual; essas lembrancas, normalmente restrita
a recordacdo das pessoas velhas, tendem a contribuir num esforco de salvaguarda destas
memorias na comunidade urbana local. Para isso, este estudo se utilizou da etnografia das
memorias das interlocutoras localizadas para atingir este objetivo.

As historias destas interlocutoras foram captadas por meio do procedimento de
estudos de narrativas biograficas e utilizou-se a técnica de entrevistas ndo diretivas e
semiestruturadas (THIOLLENT, 1981). Havia um roteiro minimo de questdes
imprescindiveis relacionadas a pesquisa, porém, ndo havia uma rigidez para obtencdo das
informacdes; a entrevista transcorreu como uma conversa onde os temas iam e vinham de
acordo com as lembrancas destas mulheres.

Por meio das memorias destas senhoras remontou-se, também, as etapas do ritual da
Coberta d’Alma; no momento em que participam desta pratica ritual, abordam com detalhes
cada um dos momentos que compde o ritual. Relembrar o ritual da Coberta d’ Alma realizado
em seu seio familiar, fez transparecer uma emocdo singular em cada uma delas; e percebeu-
se que esta pratica ritual ameniza a dor da perda do ente falecido, fortalecendo as relacfes
entre elas e aquele/a que vestiu a roupa ritual.

Ao descrever as etapas do ritual da Coberta d’Alma, com todos os passos que o
compde, intencionou-se apresentar este rito funebre presente e praticado, ainda que de forma
obsoleta, na cidade de Osorio. Este momento serviu para que fosse percebida a riqueza e a
complexidade que fazem da Coberta d’Alma um rito funerario inico. Pode-se perceber, por
meio da reconstrugdo destas etapas, a importancia assumida pela pratica para a familia que
continua viva.

Percebeu-se que a roupa tem papel fundamental como objeto ritual para a realizagédo
da Coberta d’Alma; ¢, por meio dela, que se estabelece a relagdo entre aquele que a veste € o
morto. O poder de agéncia (GELL, 2009) sacraliza esta veste que acaba por assumir um papel

ambivalente; a0 mesmo tempo que serve para “cobrir” a alma da pessoa falecida, tem a



funcdo de mostrar a alma que ela ndo pertence mais ao plano terreno, encaminhando-a a sua
nova condicdo. Além disso, indo de encontro ao carater de efémero (LIPOVETSKY, 2009)
atribuido a moda e suas fung¢des, a pratica da Coberta d’Alma tem na roupa a fungdo de

perenizar a memoria daquela pessoa falecida.
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