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Introduzindo a discusséo: conceitos, objetivos e métodos

As relacOes de alteridade se ddo no contraste resultante do contato com o outro,
produzindo assim, ambos, uma visdo de um sobre o outro. Essas representagdes, discursos
permeiam as nossas manifestacoes, sejam elas verbais ou artisticas, estando diretamente
ligadas a fatores externos a acdo de encontro em si, sendo, pois, ligada ao contexto
historico, econdmico e social que se encontra. Conseguir romper com essas nogoes
estereotipadas que permeiam nossas manifestacbes se torna um trabalho arduo,
necessitando de muito cuidado para néo se cair numa reproducéo estereotipada negativa
ao indigena. Neste trabalho especifico, buscarei fazer uma abordagem sobre a Fronteira
étnica e a producdo dos discursos dos ndo indigenas sobre os indigenas da etnia Kaingang
da Terra Indigena (T.l) Apucaraninha, Tamarana-PR.

Para comecar a pensar sobre essas no¢des usaremos do que SANTOS (2006)
coloca como sendo perspectivas sociais,

A primeira diz respeito a antiga visdo romantica sobre os indios,
presente desde a chegada dos primeiros europeus ao Brasil. E a visio
que concebe o indio como ligado a natureza, protetor das florestas,
ingénuo, pouco capaz ou incapaz de compreender o mundo branco com
suas regras e valores. (...) A segunda perspectiva é sustentada pela visao
do indio cruel, barbaro, canibal, animal selvagem, preguicoso,
traigoeiro e tantos outros adjetivos e denominagfes negativas. (...) A
terceira perspectiva é sustentada por uma visdo mais cidadé, que passou
a ter maior amplitude nos ltimos vinte anos, o que coincide com 0 mais
recente processo de redemocratizacdo do pais, iniciado no inicio da
década de 1980, cujo marco foi a promulgagdo da Constituigdo de
1988.(...) Aqui os povos indigenas ganharam o direito de continuar
perpetuando seus modos préprios de vida, suas culturas, suas
civilizacGes, seus valores, garantindo igualmente o direito de acesso a
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outras culturas, as tecnologias e aos valores do mundo como um todo.
(SANTOS, 20086, p.35)

Essas perspectivas sociais apresentadas por SANTOS podem ser encontradas em
todas as manifestacdes, verbais ou ndo, dos individuos, sejam eles indigenas ou nao.
Buscando, com isso, analisar os discursos de ndo indigenas sobre os indigenas da zona de
fronteira étnica de Tamarana, PR, faz-se necessario entender que os ndo indigenas e
indigenas habitados nesta zona — Terra indigena Apucaraninha e a cidade de Tamarana —
estabelecem contato direto, e estdo em relacdo do que BARTH (2000) coloca como
interdependéncia ou simbiose, logo, hd uma relacdo mutua obrigatdria entre 0s grupos,
sendo essa relacdo devido a aspectos socioculturais e historicos impostos aos Kaingang.

Sobre essa obrigatoriedade, encontramos no caso dos Kaingang muitos escritos
da antrop6loga TOMMASINO (2008), a qual nos oferece exemplos com sustentacéo
conceitual e historica. Um dos exemplos citados pela antropo6loga € o processo de (re)
territorializacao que impde muitas vezes aos indigenas a necessidade de venda de balaios
para garantir seu sustento, vez que sdo obrigados a comprar, na cidade, os produtos para
garantir sua sobrevivéncia. Nesta relacao de contato e obrigatoriedade se evidencia o jogo
de representacdes, ou seja, ambas as partes criam categorias de representacdo sobre a
outra, deixando destacadas suas diferencgas culturais e comportamentais, para que assim
possam manter-se como unidades culturais diferentes. Inclui-se entdo nesse debate a
questdo da identidade étnica, que nos da suporte para compreender a relacdo com as
fronteiras étnicas, ou seja, na medida em que um grupo conserva sua identidade na
interacdo de seus membros com outros grupos ha a implicagdo de critérios, para que assim
possa se determinar e manifestar a questéo de pertencer ou ndo a um determinado grupo,
e é aqui que se estabelecem as fronteiras sociais, as quais tem o papel de reforcar essas
diferencas culturais. Como citado por Philippe Poutgnat e Jocelyne Streiff - Fenart (2011)

[...] raramente (as definicbes exdgenas e enddgenas) sdo congruentes
mas necessariamente ligadas entre si: um grupo ndo pode ignorar 0
modo pelo qual os ndo membros o categorizam e, na maioria dos casos,
0 modo como ele proprio se define sd tem sentido em referéncia com
essa exodefinicdo (POUTGNAT, STREIFF-FENART, 2011, p.143).

Desse modo, compreende-se que as fronteiras sociais ndo sdo barreiras que
separam e excluem totalmente a interacdo entre dois ou mais grupos, mas que ao
contrario, sdo barreiras moventes, que influenciam (ou néo) nas questfes de sentimento

de identidade, logo nas questdes de categorizagOes de representacéo.



Com base nessa conceitualizacdo central, a pesquisa buscou compreender de certo
modo como os indigenas da terra indigena Apucaraninha sdo representados pelos
discursos dos ndo indigenas da cidade de Tamarana-PR, e daqueles que estavam passando
por este territorio, tendo como respaldo principalmente a teoria antropologica ja
explanada acima, centrando-se, pois, nos conceitos chaves — fronteiras étnicas, interacdes
sociais e identidade - que permitiram entender os correlatos produzidos pela pesquisa de
campo realizada. Portanto, fez-se como objetivo a interpretacdo bibliografica e a
realizacdo da pesquisa de campo, a qual se diferenciou do que se tinha como objetivo na
sua fase inicial, vez que o tema, 0 campo, apresentou outras necessidades, nesse sentido
apresentaremos aqui trés momentos de analise, 0s quais serdo explanados quando
necessario, ndo seguindo a sequéncia de experiéncia em si. S3o eles: a) A primeira ida a
Tamarana: Experiéncia de uma venda; b) A vivéncia em um bar da cidade e primeiro
contato com a T.I Apucaraninha; c¢) Participacdo em dois dias de Rodeio na T.I
Apucaraninha. Sobre essas analises vale ressaltar que a experiéncia com a observacao
participante foi para além de se ouvir/observar somente ndo indigenas de Tamarana, como
se objetivava, vez que a experimenta¢do do campo propds outras experiéncias, sendo
estas com indigenas do Apucaraninha e com ndo indios que estavam trabalhando no
Rodeio.

E necessario ressaltar o porqué de a experimentacao etnogréfica ter acontecido em
trés momentos em trés diferentes espacos antes de prolongarmos o debate sobre a anélise.
Apbs a realizacdo de algumas leituras fui a Tamarana para pode ter um primeiro contato
com a cidade e com a T.I, sendo que desta vez fui acompanhada de meu irmao, fomos até
uma venda perto da estrada que levava a T.I e la paramos para tomar um refrigerante,
conversei um pouco com o vendedor e pude explanar um pouco sobre 0 campo gue estava
“adentrando”, logo realizei o primeiro contato com meu campo, mesmo sem ter sido
previamente planejado. O segundo ponto é um bar na cidade de Tamarana, sendo que este
ocorreu em virtude da conversa com o primeiro contato, no qual o vendedor me disse que
havia um bar na cidade que era frequentado por bastantes indigenas e nao indigenas, com
isso fui até este local em uma outra data — com um colega de curso, Carlos, onde pudemos
ter experiéncias interessante para esta pesquisa, como sera apresentado. E sobre o terceiro
ponto, 0 Rodeio em comemoracdo do dia do indio, foi escolhido por dois motivos.
Primeiro por Luciana Ramos dizer que a comemoracao do dia do indio é muito evidente
nestas TI’s do Tibagi, logo também na Apucaraninha, que ¢ a maior da regido, dizendo

que este evento



[...] revela a condicdo mais geral das TIs, cujas liderancas costumam
caprichar nessas festas, providenciando bailes com bandas contratadas,
rodeios e muitos convidados ndo indios, tais como as autoridades
municipais, da Funai e outros. (RAMOS, 2008, p.61)

E também por ter sido reafirmado esta questdo pela vendedora do bar de
Tamarana. Neste evento fui acompanhada de outro amigo, Eduardo, sendo este o
momento que pude de fato ter o estranhamento e me sentir em campo como sera colocado
em breve.

Portanto nestes diferentes espacos/eventos tentei colocar, mesmo que
inicialmente, em préatica a 0 que GEERTZ (1989) coloca como “tentar ler”

O que o etnografo enfrenta, de fato (...) é uma multiplicidade de
estruturas conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou
amarradas umas as outras, que sdo simultaneamente estranhas,
irregulares e inexplicitas, e que ele tem que, de alguma forma, primeiro
apreender e depois apresentar. (...) Fazer a etnografia é como tentar ler
(no sentido de ‘construir uma leitura de’) um manuscrito estranho,
desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e
comentarios tendenciosos, escrito ndo com os sinais convencionais do
som, mas com exemplos transitorios de comportamento modelado.
(GEERTZ, 1989, p.20)

Ressalto, por fim, que devemos ter claro o fato de ja na fase de observacdo de
campo ter ocorrido uma selecdo no que estava sendo observado, ou antes, ainda, na fase
do pré-projeto, ou seja, tudo que estd sendo interpretado € uma leitura feita por uma
observadora ndo indigena, que se torna, pois, parte integrante do processo de
conhecimento dos fatos etnograficos, como coloca Mariza Peirano. Destaco, portanto,
que, como ha de se observar ndo houve a realiza¢do de uma grande imerséo dentro destes
processos, tendo, pois, como objetivo deste trabalho levantar inicialmente reflexdes
acerca de como esta se colocando estes discursos e representacées, podendo ser colocada
em cheque e de maneira mais completa teoricamente e empiricamente com uma pesquisa

de maior densidade.

Percorrendo a andlise das incursdes em campo

Para compreensdo das representacdes dos ndo indigenas sobre os indigenas se faz
necessario antes permear um pouco sobre sua historicidade, sobre este ponto utilizamos
nesta pesquisa de reflexdes, principalmente, de Luciana Ramos (2008). A autora destaca
o papel da SPI (Servico de Protecdo ao Indio) como um o6rgdo que desempenhava

mudanca identitaria significativa no ser indio, vez que havia uma integracdo forcada



destes indios nos sistemas administrativos e também juridico com o codigo civil de 1916.
Entretanto, a autora argumenta que mesmo com esta imposi¢do aos indigenas estes
mantiveram suas especificidades,

[...] essas préticas permaneceram, justamente, por terem encontrado
respaldo nas estruturas socio-culturais e simbolicas proprias dos
Kaingang e por servirem como meios de assegurar a sua autonomia
enquanto povo. (RAMOQOS, 2008, p. 22).

Faz-se necessario, pois, ressaltar a importancia do outro para se compreender a
cultura Kaingang, vez que,

[...] as etnografias tém revelado a importancia que a alteridade tem para
a sua estrutura séciosimbolica, aspecto observavel na ideologia dual,
gue prevé a complementariedade de opostos, e ha existéncia de
categorias sociais para a inclusdo dos estrangeiros; ou seja, o “outro”
participa do proprio modo dos Kaingang de ser e de estar no mundo e
na histéria. (RAMOS, 2008, p. 22)

Os aldeamentos - hoje as terra indigenas (T.l) Kaingang - do Tibagi, que tiverem
inicio na década de 1940, deram-se com uma grande nocao de tutela, muitas vezes
advindas de (do outro) politico(s) da época que se utilizavam desses feitos para se
promover no &mbito politico, logo, com esses aldeamentos também estava correlacionada
a politica indigenista, a qual corresponde a acdo politica que tem como objeto as
populacdes indigenas, tendo pois como protagonistas politicos que pouco entendem e
respeitam os saberes locais, fazendo uso de tal aparato para manipular os indigenas,
tornando-os, por exemplo, aliados comerciais, vez que eles ocupavam os limites de
fronteira, o que acaba por ser bem explorado por parte desses 6rgdos indigenistas oficiais
ou n&o, como foram os casos com o os colonos, igrejas, e politicos.*

Quando observamos a prépria configuracdo das T.I’s, podemos perceber a
presenca de instituicdes religiosas, 0 que ja pode caracterizar um resquicio desse tipo de
ideologia politica, ressaltando com isso a questdo da catequizacao que se fez e se faz ainda
tdo presente, embora ndo na mesma proporcao e forma. Durante o rodeio de Tamarana,
pode-se observar, mesmo que superficialmente, a presenca de costumes de cunho
religioso dentro da T.I Apucaraninha, ndo pelo fato de nela haver mais de uma igreja, mas
pelo fato de ter sido uma banda gospel a qual realizou a abertura do evento, o que a meu

ver, pode caracterizar uma internalizagdo de determinados costumes. Ha nos dias atuais

4 Para ver mais sobre esse tema e exemplos ler Historia dos indios no Brasil - 1992, organizado por Manuela
Carneiro da Cunha.



indigenas virando ‘“‘protagonistas” deste processo, ou seja, indigenas adentrando nos
papéis de lideranca dessas instituicbes, como por exemplo, no caso da religido, sendo
pastor — caso que a hd em Apucaraninha.

Essas praticas de ideologias politicas indigenistas por vezes estdo permeadas em
alto grau do que podemos categorizar como harmonia entre as racas, etnias, classes, ou
seja, utiliza-se de um discurso onde a questdo da unido dos povos aparece COmo
justificativa para as agdes, quaisquer que sejam elas. I1sso pode ser observado de certa
medida em uma fala do vice-prefeito de Tamarana, onde se usou de um carisma para
agradecer aos povos indigenas, dizendo que aqueles eram o futuro do pais, e que aquilo
era 0 exemplo da unido dos povos, vez que a T.I fez a festa para seu povo e para a cidade
de Tamarana. Na contramé&o dessa politica indigenista ha, contudo, a politica indigena,
que tem como protagonista os indigenas, logo politicas pensadas para os indigenas que
parta destes, o que ndo significa que eles ndo eram/sao de certo modo sujeitos ativos na/da
politica indigenistas, vez que eles sdo atores que proporcionam mudancas dentro de seus
sistemas. Com as politicas indigenistas, e devido aos processos de colonizagdo e de
territorialidade, os Kaingang, atuando dentro desses sistemas, adquiriram grandes
conhecimentos sobre os aparatos administrativos do governo, o que fez com que eles
passassem a utilizar com frequéncia as institui¢des do Estado (RAMOS, 2008).

Tratando-se mais especificamente sobre os indigenas da etnia Kaingang, RAMOS
(2008) coloca que eles existiam como unidade Tibagi desde o século XX, quando eram,
porém, em proporcdes muito maiores. A década de 1940 ficou marcada para eles como
época de grandes perdas territoriais, pois passaram a sofrer severas opressdes dos agentes
indigenistas, os quais exploraram as terras indigenas e seus membros com o intuito de
torna-las produtivas, utilizando-os, pois, como mao de obra. Esses ataques diretos dos
orgdos indigenistas comecaram a gerar mudanca de identidade — memoria - coletiva da
cultura Kaingang.

Apds 1969 o SPI (Servigos de Protecdo aos indios) déa lugar a FUNAI (Fundagéo
Nacional do indio), porém, ainda assim continua-se perpétua a opressio por meio das
acOes dos agentes governamentais, as quais os colocaram em situagdo de subordinagéo
por eles proprios, vez que esses agentes implantavam suas ideologias aos indigenas 0s
obrigando a seguirem sua logica, ou seja, a terem seus aparatos de repressdo seguindo a
I6gica hierarquica, concentrando com isso poderio em algumas maos, o que acarretou em

perda de liberdade de locomocdo dos indigenas destas T.I’s. Entretanto, eles foram



criando saidas para essas imposi¢des e tentando retomar seus principios, um deles € o de
liberdade de locomogéo. O que RAMOS (2008) analisa da seguinte forma

Entendo a retomada e/ou criacao de préaticas econémicas como uma das
formas que eles encontraram, ainda que de modo inconsciente, para se
libertarem, a0 menos parcialmente, da dominagdo politica existente no
interior de suas areas. Da dominacdo econdmica, imposta pelo posto
aos Kaingang, contudo, ainda hoje ndo conseguiram se desvencilhar,
pois dependem de recursos do Estado para o desenvolvimento de muitas
de suas atividades produtivas, tais como nas rocas, para as quais
necessitam de sementes, insumos e outros. Nesse sentido, se destacam
os deslocamentos até as cidades proximas para a realizacao do comércio
das cestarias que, embora seja atividade vista como feminina, dela
participa toda a familia, especialmente na coleta da taquara e na venda
do cesto (RAMOS, 2008, p. 48).

Com esse processo de venda de balaios, o contato com as populagbes néo
indigenas comeca a ficar mais evidente, e conforme vai se intensificando gera obviamente
mudancas culturais, entretanto, o seu identitario Kaingang ¢ mantido e em certa medida
fortalecido na ideia de pertencimento de um grupo étnico, vez que o contraste (alteridade)
acaba ficando mais evidente. Ou seja, com esse contato direto da Terra Indigena, no caso
Apucaraninha com a cidade de Tamarana e em um ambito mais amplo com a cidade de
Londrina, temos a zona de fronteira étnica mais manifesta, evidenciando o contato de
ambos 0S grupos.

E necessario evidenciar, pois que a forma de expressar a identidade dos indigenas,
mesmo que referente aos Kaingang, diferencia-se dependendo de sua localidade, ou seja,
temos que ter claro que os vinculos identitarios e sociais dos indigenas moradores das
T.I’s do Tibagi — Apucaraninha, Baréo de Antonina, S&o Jerénimo, Mococa e Queimadas
- possuem suas especificidades em relagdo as demais regides.

A fim de representar essa(s) “cultura(s)” indigenas, 0s ndo indios acabam por
utilizar de muitas nocdes estereotipadas, porém, em um contexto de fronteira étnica,
ocorreriam da mesma forma essas representacdes? Para refletir sobre tal inquietacéo, faz-
se necessario realizar uma breve conceituacdo para que se possa assim contextualizar o

recorte da pesquisa sobre uma area de fronteira étnica.’

> Entendo que Barth ndo explana a fronteira étnica como uma fronteira material, dado que ela esta
correlacionada a etnicidade e identidade dos sujeitos, podendo ser encontrada fronteiras étnicas entre grupos
com posices diferentes, e até mesmo dentro de um mesmo grupo étnico. Todavia, neste trabalho estamos
pensando a grosso modo no encontro da posi¢do dos Kaingang com a posi¢do dos ndo indigenas (partindo
destes) que por ali estavam transitando no momento da pesquisa, e tendo em vista que estas relacdes
ocorrem em grande medida no dia a dia destes povos, sobretudo na cidade de Tamarana e Londrina (com a
venda de artesanatos), entendemos que esta delimitagéo geografica seria algo como uma zona material onde
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Fredrik Barth (2000), traz, pois a seguinte defini¢cdo sobre unidades étnicas, “ja
que a ‘cultura’ é apenas um meio para descrever o comportamento humano, seguir-se-ia
que ha grupos humanos, isto €, unidades étnicas que correspondem a cada cultura”
(BARTH, 2000, p. 187), ou seja, falando de etnias, estamos falando de unidades e elas
ndo sdo tdo simples de definir por nocdes categoricas fechadas, isto é, ndo basta
colocarmos alguns requisitos e tentarmos assim definir a cultura dentro disso para
dizermos que ela seré considerada um grupo étnico. A questdo é mais complexa, e ndo é
meramente enquadrar algo dentro de um amplo quadro de conceitos como propunham
alguns teoricos antropologos que definiram o termo grupo étnico. Porém, nos escritos de
Fredrik Barth e Manuela Carneiro da Cunha, encontramos, a meu ver, uma analise mais
justa que busca de certa forma se desvincular da conceituagao de tipo ideal para o termo.

Para Carneiro (1986)

[...]a tradi¢do cultural serve, por assim dizer, de “porao”, de reservatorio
onde se irdo buscar, a medida das necessidades no novo meio, tragos
culturais isolados do todo, que servirdo essencialmente como sinais
diacriticos para uma identificacdo étnica. A tradicdo cultural seria,
assim, manipulada para novos fins, e ndo uma instancia determinante
(CARNEIRO, 1986, p.88).

Devemos destacar que a tradigdo cultural ndo €, pois, uma instancia determinante,
ou seja, reconhecer-se enquanto grupo étnico ndo esta totalmente/diretamente ligado aos
tracos culturais gerais. Ndo podemos encarar grupos étnicos como suportes de uma
determinada cultura, no entanto, o debate sobre o carater étnico enquanto organizacao
social é o que teremos de focar para entendermos o contexto de fronteira étnica onde
ocorreu a observacdo de campo. Sobre este ponto entra uma atribuicdo de cunho
categorico colocado por Barth, porém uma categorizacdo ampla, vez que depende da
forma como tais sujeitos se entendem e sdo entendidos, todavia, devemos tomar o cuidado
ao analisar para ndo reproduzir os preconceitos aos quais somos induzidos.

Sobre grupos étnicos como tipo de organizacdo social Barth (2000) coloca que,

[...] uma atribuicdo categdrica € uma atribuigdo étnica quando classifica
uma pessoa em termos de sua identidade béasica mais geral,
presumivelmente determinada por sua origem e seu meio ambiente. Na
medida em que os atores usam identidades étnicas para categorizar a si
mesmos e outros, com objetivos de interacdo, eles formam grupos
étnicos neste sentido organizacional (BARTH, 2000, p. 194).

a fronteira étnica esta sendo processada, ndo que ela seja estanque a esta, mas foi com este objetivo que se
deu o recorte geografico da pesquisa.



A problematica que envolve essa questdo é justamente a analise que determinado
individuo utilizara para reconhecer um grupo enquanto grupo étnico, pois mesmo que
como diz Barth esse “julgamento” permeie as nogfes basicas de identidade e por
conseguinte de diferenciac6es culturais, que sdo em medida vistas por meio da alteridade,
as diferencas exaltadas por ele que observa e classifica serdo provavelmente, diferencas
que estes consideram significantes, as mais dicotdmicas, que podem ser de dois tipos na
analise de Barth (2000),

1. Sinais ou signos manifestos — tracos diacriticos que as pessoas
procuram e exibem para demonstrar sua identidade, tais como
vestuario, a lingua, a moradia, ou o estilo geral de vida e;
2. Orientacdes de valores fundamentais — os padr6es de moralidade e
exceléncia pelos quais as a¢Oes sdo julgadas (BARTH, 2000, p. 194).

Por fim, devemos entender que a questdo de pertencimento é que caracteriza de
fato um grupo étnico enquanto grupo organizacional, ou seja, 0 que aquele grupo
determina como sendo essencial na questdo da pertenca € que é praticado, logo, se um
individuo A diz ser do grupo X, e o grupo X o reconhece enquanto tal, este é reconhecido
enquanto A do X, e em oposic¢do a outro que seja B, - vez que os fatores exdgenos a esse
grupo influencia nessas determinagdes dado que a questdo da identidade e de pertenca
vem da alteridade - mesmo que ele tenha costumes, por exemplo, proximos ao de A, pois
como Barth (2000, p. 195) coloca “pouco importa o quao dessemelhantes possam ser os
membros em seus comportamentos manifestos”.

Seguem, pois, dados da populacdo da T.lI Apucaraninha. RAMOS (2008), traz
que:

A populagdo Kaingang na bacia do Tibagi gira em torno de 3 mil
pessoas e, em todo o Estado do Parana, ultrapassa a marca das 10 mil.
A maior e mais populosa entre as Tls no Tibagi ¢ Apucarana), com
quase 1500 pessoas em uma area de 5.574,00 hectares (RAMOS, 2008,
p.54).

Pude observar quéo populosa é esta Tl ja na primeira vez que fui a esta, porém na
experiéncia da festa isto ficou mais evidente, vez que os moradores foram aos locais de
socializagdo na TI. Quando cheguei® a 16° Festa do Pedo Boiadeiro — festa em
comemoracao ao dia do indio citada anteriormente - pude observar que perto do grande

6 Participei da 16° Festa do Pedo de Boiadeiro, do dia 16/04 no qual cheguei por volta das 21h. até
o0 dia 18/04 as 9h, juntamente com meu amigo Eduardo. O evento teve a duracdo de 4 dias, sendo iniciado
no dia 17/04 o rodeio, e no dia 19/04 um grande churrasco a todos que tivessem presente. E valido ressaltar
gue ndo é cobrado valor de entrada, somente se paga 0 que consome e estacionamento.



saldo havia um palco montado no qual a comunidade indigena estava na frente reunida
para a abertura do evento, tiveram fala das liderancas locais, e ja naquele momento se
colocou em evidéncia a experimentacdo do outro, Kaingang, houve entéo a sensacao de
estranhamento ao ouvir a lingua Kaingang, um gostoso estranhamento, vez que a lingua
ali falada estava expressando uma forma cultural Unica a mim colocada, e foi ali também
que ficou mais evidente a zona de fronteira étnica expressa entre o nds/eles, eu/eles.

O estranhamento vivido expressou a mim um fator essencial sobre a comunicagéo
nesta T.l, a qual se d& quase que integralmente na lingua Kaingang, desde as criancas até
os adultos, fator que gera um reconhecimento identitario de pertencimento a essa etnia,
ocasionando, pois, que haja de certo modo uma diferenciagéo - e exclusao quando se trata
de outros indigenas - aos que ndo falam tal lingua. Sobre essa diferenciacéo do outro, no
modo de trata-lo de fato, pude vivenciar um momento, no qual fui usar o banheiro de uma
“bodega” na qual varias criangas estavam brincando perto de um tanque de lavar roupas,
quando me aproximei e pedi para lavar a mdo - em portugués, vez que ndo conheco a
lingua local - todos eles me olharam e riram, conversando em Kaingang, e é nestas aces
de discriminacdo que ha o reforco da identidade, a qual esta sendo atribuida pela dialética
da oposicéo exdgeno/endogeno.

Voltando a questdo do primeiro dia do evento. Um professor de um projeto de
videos/cinema fez uma breve fala e apresentou a todos o resultado parcial deste projeto,
no qual os indigenas filmavam seu cotidiano, naquele momento houve um siléncio quase
que absoluto por parte dos que assistiam. Quando acabou aquela parte da abertura,
iniciou-se de fato o evento, tendo uma abertura com as falas oficiais e apds contando com
a participacdo de uma banda gospel, elemento interessante para pensarmos nao so a
incorporacdo pelo indigenas de costumes dos ndo indios, como também o papel que ela
desempenha na vida social desses povos, sendo que no caso especifico dessas TI’s,
RAMOS (2008) coloca que a religido vem desempenhando importantes a¢des no que diz
respeito ao abandono no consumo excessivo de alcool, o que foi, parcialmente, observado
na vivéncia do campo durante o rodeio, onde ficou claro que alguns indigenas estavam
embriagados. Entretanto tratava-se de um evento festivo, logo ndo podemos com isso
generalizar que de fato isso ocorre ainda hoje nas mesmas proporcdes, e nem sabemos o
simbolismo/significado que envolve este consumo.

Devemos ter claro, pois, sobre o evento (0 Rodeio), que este faz parte de um dos
maiores espagos de socializa¢do da T.l, e também que a cidade de Tamarana, a qual tem

aproximadamente 10mil habitantes, é diretamente envolvida na concretizacdo deste,
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havendo até mesmo a participacdo das liderancas politicas da cidade nesse evento. Nesse
evento havia também trailers de venda de alimentos, como churros, lanches, e uma de
batidinhas, quando observei isso pude ter mais clareza da dimensao do evento, que antes
ndo estava tdo claro a mim, e dado que dormiria no evento fui conversar com as pessoas
que estavam vendendo, pois eles tinham suas barracas colocadas atras de seus trailers.
Eles foram bem receptiveis e pude ter a experiéncia de compartilhar varios momentos do
dia seguinte com eles, como por exemplo, fazer as refeicdes em conjunto e jogar baralho
pela tarde, periodo que tinha pouco movimento, o que posso dizer ter sido muito bom
para a pesquisa, vez que se tinha como objetivo vivenciar as representacdes dos nao
indigenas naquele espaco.

Durante o periodo que permaneci na T.lI, fiquei a maior parte aos redores das
barracas de venda, tentando com isso me aproximar dos vendedores e vendedoras dali
para que pudesse na interacdo com eles observar a producdo de seus discursos. Estes,
porém, ndo eram de Tamarana, vinham de longe para o evento, era de Caioba, Paraguai,
entre outros lugares, e passam a maior parte de seus tempos na estrada. Tivemos
momentos de conversa, pudemos jogar baralho juntos, e também compartilhamos alguns
alimentos durante estes espacos de distracdo. Acreditava que suas falas iriam ser dotadas
de vérias nocdes estereotipadas sobre os indigenas, porém, pouco falaram sobre o
ambiente ali dado, sobre a cultura local, sobre o ser indio, o ser Kaingang, mostravam ao
contrario pouco estranhamento com tudo aquilo, no entanto ndo pude, devido ao tempo,
observar mais profundamente o que de fato movia suas representacdes. Todavia em
algumas falas podemos compreender alguns reflexos destas categorizagdes.

Em um dos momentos, uma vendedora colocou, por exemplo, que aqueles “indios
eram muito modernos”, pelo fato de terem carros, terem 0s contratados e de terem uma
enorme estrutura para aquele evento. Outro vendedor disse que aqueles “indigenas ndo
eram muito organizados”, e eram “preguicosos”, pelo fato de durante o evento a maioria
ficarem sem trabalhar e bebendo. E sobre a bebida em outros momentos fizeram
comentarios de que “eles sdo muito bébados™.

Essas questdes podem colocar superficialmente a problematica do uso de alcool
na T.l, porém, mais do que isso, evidencia certo estranhamento por se identificar com as
praticas dos indigenas, ou seja, quando um indio estava andando de carro e se diz que ele
€ moderno, é como se por ser distinto de mim e pertencente a tal etnia ele estivesse fadado
a ser o dito “indio atrasado”. Isso enfatiza que a questdo étnica € atribuida muitas vezes

como suporte cultural, e que cultural esta quase que estritamente ligado a apropriacéo de
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objetos utilizados por determinado grupo, e ndo de fato que a etnia esta
imprescindivelmente conectada com as questdes de pertencimento, representacoes,
identidades, alteridade etc. Entretanto podemos observar uma certa confuséo com a fala
da vendedora que diz que estes sao “indios modernos”, ou seja, de um lado ha o indio e
suas culturas, ditas atrasadas, de outro o ndo indigena e suas culturas dita modernas, logo
quanto ha a apropriacdo por parte dos primeiros a objetos e/ou costumes da segunda é
como se ele deixasse de possuir o carater classico do que significa ser indigena no senso
comum, todavia ndo o tiram a esséncia e identidade de indigena, mas sim criam outra
representacao a ele, sendo pois a de “indio moderno”, devido a esta apropriagao cultural,
0 que leva a compreender que mesmo com estas modificagbes conseguem o entender
como identidade indigena. Afinal “o jogo complexo da rotulacdo nunca se resume a uma
pura imposicdo de identidade de dominante a dominado”, (POUTIGNAT; STREIFF-
FENART, 2011, p. 149).

Foi também nesse espaco, das vendas, que pude ter uma conversa mais intensa
com um indigena, o qual colocou em sua fala elementos interessantes. Primeiro sobre seu
trabalho, vez que ele realiza trabalho informal na cidade de Londrina em uma réadio,
podemos ver o elemento do deslocamento presente, além desse ponto ele elencou que
devido a esse trabalho que exerce em outra cidade ele sofre uma certa excluséo por parte
de sua familia Kaingang de Apucaraninha, pois eles queriam que ele continuasse
realizando o trabalho familiar. Esse senhor fez também ponderagdes importantes sobre
sua condicdo, identidade e pertencimento, vez que colocou que uma mulher branca da
cidade de Londrina queria casar com ele mas se ele assim fizesse ela néo iria para a T.I
com ele, o que gerou a meu ver um problema para esse indigena, pois ele colocou a
seguinte questdo, se ele casasse e fosse para a cidade ndo seria mais aceito pela sua
familia, mas se fizesse ao contrario quem poderia ndo ser aceita pela T.l era sua
“namorada”. Além disso, também elencou sobre seus possiveis filhos, colocando de certa
forma uma preocupagdo em ter um indio mestigo, falando, pois, que se casasse com uma
indigena ndo teria esse problema.

Como jéa citado, Apucaraninha e Tamarana estdo em constante contato, e tentou-
se como aponta o item A da pesquisa, observar uma venda da cidade. Essa experiéncia,
embora ndo tdo profunda quando a do Rodeio, colocou questdes importantes. A senhora,
dona da venda, em sua fala colocou que quando se mudou para Tamarana e decidiu abrir
a venda teve “conselho” de muitos para ndo abrir, alegando que “os indigenas eram

malvados, bravos, e também que ndo iriam paga-la”. Podemos observar que na fala da
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senhora apareceram duas categorias (SANTQOS, 2006) de representacdes referentes aos
indigenas, onde malvados e bravos podem ser correlacionados & ideia de barbarie e a
questdo de que eles ndo pagariam pode estar atrelada a ideia do indio como preguicoso,
porém o que vale ressaltarmos é que para a dona da venda o que estava movendo sua
relacdo era a I6gica mercantil, ou seja, estava interessada em saber se estes a pagariam ou
ndo, partindo disso sua definicdo sobre estes indigenas. Entretanto, mesmo com essas
representacdes negativas aos indigenas por parte dos moradores com os quais ela havia
conversado, esta abriu a venda, e em sua fala colocou que nao € nada disso que falaram a
ela, dizendo que os indigenas sdo bonzinhos, e enfatizou ainda que eles realizam o
pagamento sempre no dia combinado, logo, podemos observar assim uma mudanga
atribuida a esse contato direto que esta senhora teve com os indigenas do Apucaraninha,

porém ligado a uma légica mercantil.

Considerac0es finais

Concluimos que as representacdes colocadas nesta pesquisa se deram numa zona
de contato, dividida por uma fronteira invisivel, porém gue marca claramente o sistema
social dos Kaingang, o que tem influéncia como pudemos ver sobre as categorias de
identificagdo e pertencimento. No entanto, como coloca Poutignat e Streiff-Fenart (2011),
essas fronteiras étnicas sdo maleaveis, podem ora estar mais rigidas, ora mais flexiveis,
ou seja, isso implica que as questdes de pertenca a determinado grupo étnico também seja
modificada, entretanto, os autores ressaltam que ndo podemos a ver como barreiras, dado
que mesmo no caso de uma fronteira étnica mais rigida ha individuos que a transpassam.
E, logo, a etnicidade é essencialmente definida na fronteira étnica, dentro dessa teia de
oposic¢oes dialéticas de representacdes e identidades, ou seja, “Ela ndo pode ser concebida
sendo na fronteira de ‘“N6s’, em contato ou por confrontagdo, ou por contraste com ‘Eles’”
(POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 2011 p. 153).

Esses fatos sdo possiveis dado que os tracos culturais ndao sdo fatores que
determinam a pertenca a um grupo étnico, ou seja, a incorporacdo de tracos culturais do
outro, ndo faz com que o grupo modifique sua condicao étnica, vez que mesmo com essas
modificagdes eles continuam a serem vistos, entendidos e a se verem, entenderem
enquanto um determinado grupo étnico (mesmo com suas diferenciacBes internas),
devido a sua estrutura étnica enquanto organizagdo social em oposi¢do ao outro e ndo
enguanto grupo étnico por ser suporte de uma cultura, isto é observado nas falas, onde

pelo menos algum aspecto identitario é reproduzido. Isso justifica que mesmo com a
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incorporacdo de costumes religiosos, linguisticos, festivos por parte dos Kaingang do
Apucaraninha eles continuam distintivos, e identificados enquanto tal grupo, néo
deixando de “ser indio” - nas representac@es e discursos destes sujeitos nao indigenas
analisados - por adotarem aspectos culturais dos ndo indigenas, como podemos observar
com a fala sobre “indios modernos”.

Em contrapartida a essa questdo mais conceitual, a pesquisa teve como
consideracdo, e ndo conclusdo, que, pelo menos neste ambiente, e com estas pessoas que
se envolveram na pesquisa, ndo houve diferencas significativas nas categorias de
representacdo dos ndo indigenas sobre os indigenas, mesmo sendo a pesquisa realizada
em uma zona de fronteira étnica, ou seja, as nogdes categoricas que permeiam as falas
dos ndo indios estdo conectadas a esteredtipos e estigmas atribuidos a cultura indigena, o
que deixa uma questdo a se pensar. Sera que entdo independente do campo geografico de
delimitacdo estas representacdes serdo de cunho negativo em relacdo ao indigena?

Entretanto, estas questbes acabam também por evidenciar a manutencéo de uma
organizacao social enquanto grupo étnico, pois como colocado no decorrer do texto, se
essa dicotomizacdo fosse nula, ndo haveria a oposicdo entre No&s/Eles, entre o
enddgeno/exdgeno, logo, ndo haveria a existéncia de fronteiras étnicas. Todavia o que
ocorre € a manutencdo destas, embora seu grau diferencie dependendo do contexto
colocado, destacando que esta manutengdo ocorre tanto no encontro com o outro néo
indigena, como pode ocorrer no encontro com uma posi¢do diferente de um préprio

indigena, seja da etnia Kaingang ou néo.
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