Domingo 23 é dia de Jorge

Ana Paula de Souza Campos

No feriado do dia 23 de abril de 2018, bem cedo estdvamos' a caminho da alvorada de
Sao Jorge que iria ocorrer na Igreja de Sao Gongalo Garcia e Sao Jorge, na Pragca da Republica
no centro do Rio de Janeiro. E permanecemos a caminho da missa de alvorada, pois a multidao
ja presente no local s6 nos permitiu chegar proximo a porta de entrada da igreja de onde
ouviamos a banda da Policia Militar tocar na abertura oficial do evento. A primeira musica
executada foi “Cidade Maravilhosa” ?, musica considerada popularmente como o hino da cidade
e a segunda “Sonho meu” em homenagem a Dona Yvonne Lara, cantora e compositora que havia
falecido hé alguns dias apenas. Ao som de “Cidade maravilhosa, cheia de encantos mil” e de
“Sonho meu, sonho meu, vai buscar quem mora longe, sonho meu!” alguns ouviam palavrdes em
meio ao empurra-empurra de muitos fi€is que ainda tentavam a sorte de conseguir um lugarzinho
na igreja.

Ap0s a banda ouvimos o iniciar da missa da alvorada que marcou a abertura dos eventos
em homenagem a Sdo Jorge® no dia, mas que ja haviam sido iniciados na igreja ha quatro dias
com missas diarias. Em um panfleto produzido pela Arquidiocese de Sdo Sebastido do Rio de
Janeiro, divulgado por um perfil da Igreja de Sao Gongalo Garcia e Sao Jorge nas redes sociais,
pude ler o tema da festa organizada pela igreja nesse ano: “Sdo Jorge e a superac¢do da
violéncia”, bem como o titulo das missas do Triduo* que ocorreram ao longo do calendario
festivo: “Com Sdo Jorge acolher a luz, ele veio para trazer a paz”, “Com Sdo Jorge amar a
Deus e ao proximo para o fim da violéncia” e “Com Sdo Jorge sob o manto da paz”. Paz e
violéncia foram temas dessas principais missas em homenagem a Sdo Jorge, santo conhecido na
imagem iconica com cores em vermelho, prata ou dourado de um soldado armado, vestido para a
guerra ¢ montado em seu cavalo, enfiando uma langa na boca de um dragao.

Do lado de fora da igreja quando o dia ja estava claro conseguimos comecar a circular,

1Eu e Cleiton Maia, também doutorando do PPCIS/UERJ.

2Marchinha de carnaval composta por André filho, em 1935. Atualmente a musica ¢ executada como hino da cidade
em diferentes cerimonias na Camara Municipal do Rio de Janeiro e na Assembleia Legislativa do Estado do Rio de
Janeiro.

3S3o Jorge ¢ considerado por muitos devotos como o padroeiro do Rio de Janeiro, mas extraoficialmente, ja que o
padroeiro oficial é Sdo Sebastido.

40 triduo pascal compreende aos trés dias celebrados pelo cristianismo: a Quinta-Feira Santa, a Sexta-Feira Santa e
o Sabado Santo. Sdo celebrados em memoria da paixdo, morte e ressurreigdo de Jesus. E a preparagdo para a Pascoa.



pois a multidao se revezava dentro da igreja. Enormes filas para entrar na igreja continuavam a
crescer entre os incontaveis camelds das miudezas de Jorge: fitas, santinhos, chaveiros, velas,
camisas, flores, corddes e muitos outros objetos. Na esquina da Praga da Republica com a
Avenida Presidente Vargas permanecia a gira’, iniciada antes de chegarmos, com malandros
sambando em torno de velas e atabaques com ogas® que tocavam pontos’ em louvor 3 Ogum, o
santo guerreiro.

Sdo Jorge ¢ cultuado ndo apenas por devotos da religido catolica, pois ¢ também
sincretizado com o orixd Ogum nas religides afro-brasileiras como umbanda e candomblé e,
portanto, cultuado pelas mesmas. Sao Jorge e Ogum sdo conhecidos como os santos guerreiros,
como aqueles que garantem, sobretudo, a prote¢do de seus fiéis, a imunidade aos ataques do mal
e as acdes de inimigos. Em virtude de tais caracteristicas, Sdo Jorge foi também adotado como o
santo patrono da Policia Militar, do Corpo de Bombeiros do estado do RJ, da cavalaria do
Exército Brasileiro e da Superintendéncia da Policia Rodoviaria do Rio de Janeiro®. Em meio ao
cotidiano profissional desses agentes que estdo a frente de conflitos armados e/ou em uma
constante ameaga a propria vida, a imagem de Sao Jorge ¢ associada a garantia de protegdo, de
um “corpo fechado””.

Segundo a museo6loga Maria Augusta Machado (2009), a imagem e o culto do guerreiro
chegaram ao Brasil como Sao Jorge, trazido pelos portugueses, sendo sincretizado aqui com o
orixd Ogum, do pantedo iorubano. Em Portugal ¢ patrono oficial do pais e invocado também
como protetor dos exércitos, guardido das fronteiras e guarda militar do Corpus Dei (Corpo de
Deus) nas procissoes do Triunfo Eucaristico desde 1387. A procissao de Corpus Christi faz parte

do ritual romano e exalta, como salienta a mesma autora, o triunfo do cristianismo sobre o

5 A gira compreende a um ritual na umbanda onde hé a incorporacdo dos médiuns. No ritual de incorporagdo, os
médiuns reunidos em um saldo entoam pontos cantados para receberem as entidades ao som dos atabaques.

60gin ¢ o médium do terreiro responsavel por entoar os pontos cantados e tocar os atabaques. Geralmente ¢ um
cargo masculino e sdo médiuns que ndo incorporam.

7Ponto cantado ¢ uma “cantiga em homenagem as entidades” (MAGNANI, 1991:61). Os pontos cantados de
descida servem para “chamar a entidade para se incorporar no médium” e os pontos cantados de subida sdo um
“convite a deixa-lo” (MAGNANI, 1991:61).

8De acordo Pitrez (2007), Sdo Jorge também ¢ patrono de inumeras escolas de samba cariocas como a Estacio de
Sa, Salgueiro, Império Serrano, Unido da Ilha, Beija-Flor de Nilopolis e Império da Tijuca (2007:38). Sdo Jorge
também ¢ padroeiro dos bicheiros, dos sambistas, dos escoteiros e, de acordo com as autoras Lopes ¢ Fogaca,
(2014:150 apud BARTHOLO, 1991) e padroeiro de categorias de oficios como ferreiros, serralheiros, barbeiros,
funileiros, cuteleiros, entre outras.

9E uma expressio que costumeiramente ouvi no trabalho de campo na umbanda. Significa ter o corpo protegido
contra a acdo de “inimigos”, contra a agdo do “mal”. Normalmente sdo as entidades exu e o orixd Ogum os
cultuados quando a pessoa procura essa protegao.



paganismo. Logo, Sao Jorge foi integrado a procissdao como “Defensor Militar da Cristandade”
(MACHADO, 2009:158). Essa tradicao foi levada as colonias de Portugal, chegando ao Brasil
no século XVI (MACHADO, 2009).

Como ressalta Machado (2009), os rastros do santo na geografia e na historia sdo
abundantes, expressivos e polissémicos, incorporando cultos e mitos diversos. Entretanto, para
diversos autores, ha alguns elementos que convergem na constru¢do de sua imagem mitica.
Segundo os autores Marcelo Morais e Marco Antonio Junior (2015), a imagem do padroeiro
mistura simbolos da fé cristd e lendas medievais onde ¢ caracterizado como um guerreiro
destemido e imbativel. Eles destacam o cavalo branco simbolizando nobreza, fidalguia e poder; a
sua langa representando o ferro, a forca do metal; e o ato de matar o dragdo que representaria o
mal, o inimigo. Essa ¢ uma das imagens de Sdo Jorge mais recorrente entre as tantas que ja vi
distribuidas pela cidade, essa imagem se multiplica entre as tantas coisas em seu feriado.

Para a antropdloga Maria Claudia M. M. Pitrez (2007), que em sua dissertacdo de
mestrado discutiu a oficializagdo do feriado municipal de Sao Jorge, a partir de pesquisa de
campo realizada na Igreja de Sdo Gongalo Garcia e Sao Jorge, o fato da qualidade de “protetor
contra a violéncia” (2007:112) se tornar uma generalidade em relagdo ao santo, fez com que ele
ganhasse popularidade e caracteristicas publicas, resultando na institui¢do do feriado. Segundo a
antropologa Bianca Arruda (2008), que realizou a sua dissertacdo de mestrado a partir de
pesquisa de campo na Paroquia de Sao Jorge em Quintino, Sdo Jorge foi referenciado em suas
entrevistas como o protetor de quem trabalha na “‘linha de fogo’, na “‘linha de frente’”
(2008:66), sendo por isso um santo devoto dos militares. Em uma de suas entrevistas, Arruda
traz a fala de um dos padres da igreja que ao ser questionado pelo entdo governador Sérgio
Cabral sobre o motivo da devogdo crescente ao santo na cidade, destacou o “desespero” dos fiéis
por causa da violéncia e do “abandono do poder publico™.

Segundo Arruda (2008), a ideia de que Sado Jorge ¢ um santo da guerra, da batalha, ¢
muito difundida nos meios de comunicagao que, em geral, atribuem ao aumento da violéncia
urbana a crescente devocao ao santo, especificamente no Rio de Janeiro. Segundo a historiadora
Georgina dos Santos, que realizou uma pesquisa sobre a irmandade de S3o Jorge na Lisboa
Moderna em sua tese de doutorado, ao ser entrevistada pelo Jornal “o Globo” no ano passado, a

devogao a Sao Jorge no Rio de Janeiro tem relacdo com os altos indices de violéncia na cidade:

“Essa devogdo tem um pico por causa dos indices de violéncia altissimos. As pessoas acabam
evocando o santo para proteger a cidade. Em que medida essa devogdo contribuiu para



diminuir a violéncia, ndo sabemos. Mas, na davida, ¢ melhor pedir. (...) Na minha infincia
tinha festa para Sao Jorge nas igrejas como havia para Nossa Senhora das Gragas, para Santo
Antodnio... Nao era essa coisa pop. A sociedade fala dos seus medos, das suas angustias por tras
de certos cultos. No Rio, a seguranca ¢ algo que aflige a todos, desde o mais humilde ao mais
rico. Ninguém esta imune a bala perdida, e hoje se mata por uma bicicleta. A invocagdo do Sdo
Jorge ¢, no fundo, a declaragdo de que estamos vivendo um conflito armado. A incompeténcia
dos gestores em se dar conta disso faz com que se apele a uma outra instancia, muito superior,
para que ela consiga interferir na realidade objetiva.”".

O culto ao santo, de grande expressdao no espago publico, tem ganhado mais visibilidade
apos a institui¢do de seu feriado no municipio (2001 a 2010) e no estado (2008)"!. Pitrez (2007)
destaca que a instituicdo do feriado municipal em homenagem ao santo, contribuiu para tornar
“mais” publica a devogdo ao santo (2007:11). Os eventos organizados em torno dessa figura,
nesse dia, reunem milhares de pessoas nas ruas, pragas, quadras de escola de samba, igrejas,
terreiros e centros culturais da cidade em alvoradas, carreatas, festas, etc. Ha eventos como
missas e procissdes que costumam reunir até 500 mil pessoas'’. Em 2012, em comemoragio ao
quinto ano do feriado do santo no estado cerca de duzentos babalorixas, yalorixas e filhos de
santo lavaram a escadaria da CAmara Municipal com é4gua de cheiro, alfazema e flores", o
evento ganhou notoriedade e destaque nas grandes midias. No mesmo prédio publico, logo no
sagudo principal do Palacio Pedro Ernesto'!, hd também uma imagem do santo em marmore. De
acordo com o site oficial da Camara, a imagem se encontra “abengoando o local ",

O estado vem apoiando inumeras agdes organizadas na cidade e no estado do Rio em
torno das comemoragdes ao feriado de Sdao Jorge. A data foi incluida no calendério oficial de
eventos em inimeros anos contando com o apoio do estado na organizagdo de vdrias atividades.
Nas ruas vemos desde a Guarda Municipal fechando ruas a Policia Militar fazendo vigilancia e
seguranca ou tocando com a sua banda. Durante muitos anos, ocorreu uma ‘“chuva” de rosas que

caiam do helicoptero do Corpo de Bombeiros enquanto sobrevoava a igreja do centro no feriado

10LIMA, Ludmilla de. “Sao Jorge, um guerreiro como todo carioca”, Jornal O Globo, Rio de Janeiro, 23 abril 2017.
Acesso em 17 jul. 2018.

11Vale destacar que desde 1986 o dia 23 de abril ja ¢ considerado no estado do Rio de Janeiro, dia de Ogum, sendo
incluso no calendario oficial do estado festejos programados ¢ realizados pelas Secretarias de Turismo e de Ciéncia
e Cultura. A lei de autoria do deputado Atila Nunes (PSL) foi sancionada pelo governador Leonel Brizola (PDT). O
feriado do dia de S&o Jorge foi instituido pela Lei n® 5198, de 05 de Margo de 2008 do Rio de janeiro, de autoria do
Deputado Jorge Babu (PT), sancionada pelo governador Sérgio Cabral.

12ABDALA, Vitor. “Apesar da chuva, milhares de fiéis homenageiam Sdo Jorge no Rio de Janeiro”, Agéncia
Brasil, Rio de Janeiro, 23 abril 2017. Acesso em: 07 jun. 2018.

13BRAGA, Ronaldo. “Lavagem de escadaria da Camara festeja 5° ano do feriado de Sdo Jorge”, O Globo, Rio de
Janeiro, 18 abril 2006. Acesso em: 02 jul. 2018.

14A Cémara Municipal do Rio de Janeiro fica localizada na Praga Marechal Floriano, mas conhecida como
Cinelandia, no centro da cidade.

15“Arte no Palacio”, Site da Camara Municipal do Rio de Janeiro. Acesso em: 07 jun. 2018.



do santo. No feriado deste ano foi um carro do Corpo de Bombeiros que carregou a imagem do
santo na procissao pelas ruas de Quintino. A Prefeitura Municipal organiza ha anos o comércio
de produtos por vendedores ambulantes nas ruas do centro e de Quintino, que ja contou com a
presenga do prefeito Eduardo Paes em 2009. O também ex-prefeito César Maia ja se declarou
publicamente devoto do santo e, inclusive, financiou com recursos municipais a construcao da
Igreja Sdo Jorge em Santa Cruz, na zona oeste da cidade, em 2004'°, quando ainda era prefeito.

Sdo Jorge ¢ constantemente referenciado em jornais, revistas e programas de televisdo
como o santo mais popular entre os cariocas e frequentemente ¢ destacada a identificacdo dos
moradores daqui com o santo guerreiro que também ¢ cultuado de forma expressiva em outros
estados (MG, RS etc). Retornando a abril de 2018, em uma entrevista para o site do Jornal “O
Globo”, Padre Dirceu Rigo que celebra a missa da alvorada ha anos na Pardéquia Matriz de Sao
Jorge, enfatizou a paixd@o dos cariocas pelo santo ja que estes precisam enfrentar muitos dragdes
todo dia: o dragdo da violéncia, o da seguranga, o da satide, o da educacao e o da corrupgao'Em
outra entrevista, mas para o site do Jornal “O Dia”, o padre enfatiza que a devogao a Sao Jorge,
marcada pelo passeio de uma imagem do santo pela cidade, ¢ para anunciar a paz em tempos
onde vigora o medo da violéncia: “Nos temos que ter esperanca de que um dia essa Cidade
Maravilhosa vai voltar a ser a cidade que ela merece como titulo de maravilhosa mesmo. E ndo
com esse medo de violéncia.”" Na mesma reportagem o Cardeal da Igreja Catdlica e Arcebispo
do Rio de Janeiro Dom Orani Tempesta, que realiza anualmente missas em homenagem a Sao
Jorge no feriado do santo, declarou: “Acredito que o exemplo de Sdo Jorge servira como
inspiragdo aos cariocas nestes tempos dificeis, em que precisam enfrentar as adversidades e
lutar por seus direitos". O arcebispo pediu, na missa realizada na paroquia de Quintino, que
rezassem pelas vitimas de violéncia no Rio.

Meu intuito neste texto ¢ pontuar alguns dos simbolos e representagdes associados ao
santo Sdo Jorge a partir do trabalho de campo realizado em 2017 e 2018 nas festividades do
feriado em sua homenagem, na Igreja de Sdo Gongalo Garcia e Sao Jorge e na Paroquia de Sao
Jorge localizadas no centro e no bairro de Quintino Bocailiva, respectivamente. A partir destes

simbolos, tenho por proposito refletir acerca das relagdes sociais em torno dessa figura. Pretendo

16 O ex-prefeito foi condenado em 2004 e no ano seguinte, absolvido.

17 LIMA, Ludmilla de. “Sao Jorge, um guerreiro como todo carioca”, Jornal O Globo, Rio de Janeiro, 23 abril
2017. Acesso em 17 jul. 2018.

18 CALADO, Nadedja. “Milhares de fiéis participam de programagdo em homenagem a S3o Jorge em Quintino”,
Site O dia, Rio de Janeiro, 23 abril 2018. Acesso em: 02 jul. 2018.



dialogar com outras autoras e autores que realizaram pesquisas etnograficas no mesmo contexto
(ARRUDA, 2008; LOPES & FOGACA, 2014; MEDEIROS, 2007; PITREZ, 2007).
Tematizando religido, cidade, género e violéncia, pretendo, ao longo desse texto, analisar o
contexto carioca em que diferentes agentes (politicos, milicianos, agentes religiosos, artistas,
fiéis, etc) se articulam tendo a protecdo do santo Sao Jorge como mote de suas relacdes. No
contexto pesquisado € possivel identificar diferentes relagdes motivadas pelo acesso a recursos e
bens simbolicos (com énfase na protecdo) nao disponiveis sem uma inser¢ao institucionalizada —
religido, estado, igreja, por exemplo. Assim, espero dar visibilidade as relagdes de tais agentes
através dessa rede de protecao que pode ser vislumbrada por meio da elaboragdo, manipulagdo e
circulacao de materiais, objetos e coisas nas festividades ao santo. A partir da intersecao entre
religido e politica pretendo realizar uma introdutéria andlise dessas relagdes que acredito ser
estruturantes na cidade do Rio de Janeiro, tendo como ponto de partida os eventos ocorridos na
esfera publica em torno do dia de Jorge. Dessa forma, pretendo reconhecer, portanto, a agéncia
desses objetos carregados de “intencionalidades complexas” (GELL, 2001) e que por isso nos
permitem refletir desde a micropolitica a macropolitica da cidade.

A figura de Sao Jorge possui certos simbolos que lhe sdo associados de maneira genérica
e, inclusive, massificada por meio dos santinhos, fitinhas, canetas, imagens de gesso e ceramica
de tamanhos variados, anéis, corddes, chapéus, toalhinhas: as muitas coisas de Jorge. A imagem
de Jorge se estende a faixas gigantescas, blusas com oragdes; as medalhas esculpidas,
desenhadas e levadas no pescoco, aos baldes levados pelo vento; as tatuagens inscritas nos
corpos; as caixas € mais caixas de vela nos altares transbordados de cera derretida na prece dos
fiéis. As ruas proximas as igrejas de Sao Jorge ficam lotadas de ambulantes comercializando as
tantas miudezas de Jorge com este simbolo, principalmente em vermelho. A imagem de Sdo
Jorge montado em seu cavalo matando o dragdo estampa a cidade de forma massificada no
feriado do santo, mas ¢ habitual para muitos moradores do Rio de Janeiro que convivem com ela

em seus cotidianos, seja em espagos publicos ou privados.

Notas preliminares: Sao Jorge guerreiro
A elaboragdo, circulacdo e troca de objetos entre os devotos de Sdo Jorge e dedicados ao
santo; a organizacao de missas, festas, procissoes e toda a materialidade mobilizada em torno do

feriado em comemoragdo ao santo evoca uma rede de “intencionalidades complexas” (GELL,



2001) onde sdo mobilizados principios estéticos na interagdo social. E a partir disso e apoiando-
me na analise do antropologo Alfred Gell (2001, 2005 e 2009) acerca da antropologia da arte,
que sugiro que tais objetos e coisas podem ser analisados como arte. Gell (2001) ao se referir a
definicdo de obras de arte argumenta: “Creio que essa evocagdo de intencionalidades complexas
¢, na realidade, o que serve para definir as obras de arte” (2001:185). Nao devemos considerar,
como nos indica Gell (2009), que a antropologia da arte ¢ o estudo da estética, mas o estudo das
relagdes sociais que mobilizam principios estéticos ao longo da interacdo social. E € isso que
ocorre também nas atividades organizadas em torno da figura de S@o Jorge. Cores, formas,
musicas, dancas e performances podem nos permitir identificar e compreender as agdes e
expressoes dessas pessoas que dizem o que sentem e pensam por meio dessas diferentes
materialidades, que mobilizam tais principios estéticos evocando diferentes intencionalidades e
produzindo arte dessa forma.

Em 23 de abril de 2017 visitei a Paroquia de Sdo Jorge em Quintino. Chegar a uma das
igrejas mais movimentadas no feriado de “Jorge” nao foi tarefa facil. A rua Clarimundo de Melo
onde fica a igreja, bem como outras cinco ruas, ja estavam bloqueadas para a passagem de
veiculos. Caminhamos em um entardecer com uma fina chuva por um quilémetro e no percurso
encontramos muitas pessoas indo e retornando da igreja com Sao Jorge estampado em suas
roupas vermelhas, muitos vendedores ambulantes de comidas e bebidas, barracas com venda de
santinhos e afins, um grande palco para um show e uma festa a Ogum em um terreiro no meio do
caminho. Aproximamo-nos da igreja aos poucos, pois passavamos apertados entre a multiddo.
Muitas pessoas se espremiam e se contorciam para conseguir recolher algumas flores que
estavam sendo oferecidas pela equipe da organizagao, membros da Associagao Amigos de Jorge.
Outras pessoas faziam de tudo para tirar uma “self” proximo a imagem enorme de Sdo Jorge
montado em seu cavalo matando o dragdo.

Os objetos mobilizados por essas pessoas sao também mediadores das relagdes entre elas,
sao “mediadores de agéncia social” (GELL, 2009:252). As coisas ¢ materialidades contribuem
para a producdo do seu significado na medida em que sdo investidas da acdo das pessoas, seja
pela técnica, seja pelo mana' de quem a produziu e/ou de quem a fez circular. Seus significados
sdo construidos a partir da agéncia destas, das pessoas e das coisas, por meio da interagdo social.
As relagdes sociais sdo, portanto, fruto da negociacao, dinamicidade, criatividade e dialogicidade

19 Aqui utilizo o conceito maussiano de mana no sentido que o autor lhe confere ao relaciona-lo com o conceito de
dadiva: prestigio, honra, autoridade (MAUSS, 1974).



das relacdes entre os mais diversos agentes, sejam pessoas ou coisas. Portanto, os sentidos e
significados dessas materialidades também estdo sendo produzidos em meio ao cotidiano desses
agentes, que ndo ¢ feito apenas de “rotinas, habitos e convengoes”, mas de mudangas, rearranjos
e processos; de “desordens, duvidas e desespero” como nos sugere a antropologa Veena Das
(2014:285), € no ordinario da vida que os sentidos podem ser reformulados (DAS, 2007, 2008
apud Vianna, 2015:415). Proponho-me pensar, portanto, como a mobilizagdo de diferentes
objetos e coisas pode aludir a tais reformulagdes, pois ¢ em virtude do que acontece no cotidiano
de suas vidas que as pessoas lotam as igrejas de Sao Jorge, que elas enchem as ruas e as suas
casas com as coisas do santo, que elas preparam seus corpos para comemorar o seu dia em seu
feriado.

As autoras Elizete Lopes e Isabela Fogaca (2014) que realizaram pesquisa etnografica na
Igreja de Sao Gongalo Garcia e Sao Jorge, também ressaltam algumas das materialidades que
podem ser vislumbradas nas atividades em torno do santo, como o uso de aderecos relacionados
a protegao fisica do corpo como medalhas, santinhos e fitinhas, geralmente usados junto ao peito
do fiel. No feriado ¢ muito comum ver um unico devoto com inimeros objetos em referéncia ao
santo. Pitrez (2007) também destaca os objetos mobilizados pelas pessoas na hora da bengao,

dentre eles os inumeros pedidos de protecdo enderecados ao santo nas missas no seu feriado:

“Na missa de Sdo Jorge as duas capelas ficam repletas de pessoas e ¢ comum ouvir nomes de
estabelecimentos nos pedidos de protegdo, além de ver pessoas levantando objetos na hora da
bengdo como carteira de trabalho, chaves, flores, fotos, ter¢os, dentre outros. Num primeiro
momento podemos estranhar o aparecimento de lojas junto aos nomes de pessoas, mas quando
descobrimos as ‘qualidades’ de Sdo Jorge - como protetor de inimigos, assaltantes, roubos e
furtos, das casas comerciais e residenciais - essas agdes tornam mais legiveis.” (PITREZ,
2007:80).

Também com base em um trabalho de campo realizado no feriado de Sdo Jorge na Igreja
de Sdo Gongalo Garcia e Sdo Jorge, o antropologo Bartolomeu Medeiros debate a enorme
popularidade do santo entre a populacdo masculina das zonas norte, oeste e suburbio, em geral.
Ao entrevistar policiais militares e soldados do corpo de bombeiros, o autor discute a juncao
entre a devocdo e o ethos viril em um contexto de violéncia. Durante as entrevistas, enquanto
respondiam suas indagagdes a respeito da devocdo ao santo, os policiais militares mostravam
suas medalhas usadas no pescoco, por baixo da farda, ou mencionavam seus companheiros que
usavam santinhos na carteira e imagens do santo em seus carros. Sao Jorge comumente ¢

associado a ideia de protecdo e seguranga, sendo usado como simbolo em carros ou empresas de



seguranca®. Ao entrevistar um policial militar e indagar sobre a finalidade da devogdo e da

protecao que buscam no santo Sao Jorge, um dos policiais afirmou:

“A gente busca protecao... seguranga... ele foi guerreiro, ele ¢ soldado... o trabalho nosso ¢ uma
guerra... uma espécie de guerra... a gente confia na protegdo dele para a vida, para se dar bem,
ndo acontecer nada de mal para nés... para a gente sair vencedor na batalha... Quando eu
trabalhava na rua, todas as vezes que eu botei S. Jorge na frente, eu me sai bem... Os
companheiros que sobem os morros invocam S. Jorge, pdem ele de frente para receber a
protecdo: ele combateu o dragdo, ndo foi? O dragdo ndo representa o mal? O mal para nds € a
sociedade, os bandidos... sdo os dragdes que a gente tem de combater...” (MEDEIROS,
2012:102).

Em sua fala o policial enfatiza que Sao Jorge ¢ a quem ele e seus companheiros recorrem
para buscar prote¢do tendo em vista os dragdes que precisam combater em meio a guerra que
caracteriza a sua profissdo, com batalhas cotidianas nas ruas e nos morros. Outros policiais
enfatizaram o que denominam “sindrome da maldi¢do” (2012:102) definida como “sensagoes de
soliddo psicossocial” (2012:103), como “a auto percepgdo do PM como sofredor, vitima da
execra¢do da sociedade por ser matador, mau, corrupto, quase um inimigo do povo”
(MEDEIROS, 2012:102). Policiais relataram viver em situagdes-limite, entre o heroismo e o
abuso de autoridade, entre o bem e o mal, lidando com o prejuizo a honra, o perigo contra a sua
integridade fisica e a possibilidade de morte. Nesse sentido, o autor discute como a devogao ao
santo guerreiro por parte dos policiais e militares fornece a eles certo sentimento de
compensagdo em relagdo a essas sensagdes, como um refor¢o e conforto diante dessa “soliddo do
guerreiro” (2012:105), uma “sensagao confortante e autojustificadora de que se combate pelo
bem, pela ordem da sociedade e pela ‘sociedade da ordem’, contra o dragdo da maldade”
(MEDEIROS, 2012:108).

A partir disso € possivel discorrer sobre a “vitimizagdo policial” (MYNAIO et al:2009) e
sobre o “sofrimento policial” (MACHADOQO:2011). A socidloga Maria Cecilia de Souza Minayo,
ao realizar um estudo comparativo entre as policias do estado do RJ (civil e militar) quanto a
concepgdo e a administracdo individual e coletiva dos riscos profissionais, de seguranga pessoal
e de satide ocupacional no exercicio da seguranga publica, apontou que ha inimeros fatores que
predispdem a vitimizagao dos policiais no Rio de Janeiro, como cargas horarias excessivas de
trabalho; nimero insuficiente de profissionais; salarios inadequados aos riscos; precariedade das

viaturas, dos armamentos e das estratégias de acdo; desconhecimento de detalhes dos locais de

20 Uma das milicias de maior expressdo no Rio de Janeiro, a Liga da Justica, que atua principalmente em Campo
Grande, utiliza a imagem do santo em seus carros. Na regifo a imagem do santo no carro, entdo, ¢ fortemente
associada a milicia.



mira e esconderijos e perigos na atuagdo como agressao verbal, quedas, tentativas de homicidio,
agressoes fisicas e perfuragdes por arma de fogo (MINAYO, 2009:212).

Nao obstante, a antropdloga Carly Machado (2015), ao debater sobre o processo de
representacdo acerca da violéncia e de seus protagonistas no Rio de Janeiro, defende a
necessidade de pluralizar os varios significados possiveis dos sofrimentos vividos na cidade,
trazendo a tona aqueles que nao sdo legitimados moralmente, aqueles cujo reconhecimento ¢
controverso e, por isso, até mesmo negado. Dessa forma, a autora afirma que o policial também
deve ser visto como vitima do sofrimento, tendo em vista que o fazer policial se relaciona
diariamente com a morte, seja na busca de perdao pelas mortes cometidas, na gratidao por sua
sobrevivéncia didria ou na esperanga de salvacao além da vida. (MACHADO, 2015:455).

Nas festividades em homenagem a Sao Jorge/Ogum que acompanhei na zona norte e
centro da cidade e também no trabalho de campo que realizei em casas de culto umbandista na
zona oeste ¢ impossivel ndo notar o grande numero de homens e militares®' devotos do santo,
pois sdo estes que em virtude da relagdo constante com a violéncia, sdo também aqueles que
buscam a prote¢do contra ela. Por estarem na “linha da frente”, em uma espécie de front de
batalha, na guerra urbana entre policiais e bandidos, sdo estes que buscam no santo a protecao
diaria. Medeiros (2012) traz uma fala emblematica sobre isso, de um dos policiais entrevistados

por ele:

“Sdo Jorge é nosso padroeiro. Muitos companheiros rezam para ele e para Deus, antes de sair de
casa. Eu mesmo sou catdlico, fui & missa domingo passado, vou no préoximo... Sempre rezo antes
de ir para o trabalho. Na rua sabe como é, principalmente hoje, que os bandidos tém armas bem
superiores as da policia, s6 com a prote¢do de Deus!... Outro dia, me chamaram na paroquia aqui
do bairro para resolver um problema na Pastoral do Menor: alguns maiores de idade queriam a
forca almogar, contra o regulamento, que atende s6 a menores. Enfrentei-os, ameacei com a
prisdo... sabe o que me disseram? “Olha, ndo vem com essa armazinha de nada pro meu lado,
porque vocé se ferra depois!”... O que é que eu podia fazer, depois disso? Eles sabem onde é meu
ponto de trabalho... Tentei entdo levar mais maneiro, aconselhando, até que foram embora... Sei
que estes garotos sdo vitimas da sociedade, dos bandos que tentam mudar eles para trabalhar para
o trafico; eles sdo pobres, querem vencer na vida, caem facil na conversa desses homens. Mas,
acho que, uma vez que entraram nessa, ndo saem mais ndo; a ndo ser que o sistema social e
penitenciario mudasse, como o senhor mesmo disse. Mas, nesse esquema atual, ndo mudam néo.
Eles estao perdidos para a sociedade. S6 vao fazer o mal, a destrui¢do. Por isso, eu mato. Mato
sem arrependimento, porque eles ndo tém mais conserto. Acho que ndo estou errado, fazendo
assim.” (2012:104)

A fala do policial ¢ alegérica de muitas questdes. No inicio de sua fala ele afirma ser

21 Na zona oeste foi possivel identificar, uma grande proeminéncia de milicianos devotos do santo. Os feriados
foram instituidos por leis de autoria do vereador/deputado Jorge Babu que foi condenado a sete anos de prisdo por
formacdo de quadrilha armada em 2010, no processo em que foi provado a sua participacdo em grupos de milicia na
zona oeste da cidade.



devoto de Sao Jorge porque em uma batalha desigual contra os bandidos que sdo armados com
armas superiores as da policia, so lhes resta a protecdo do santo. Nesse sentido, podemos notar
tanto o sofrimento policial, como a sua vitimiza¢do. No primeiro caso, o policial demonstra
como recorre a religido para obter a protecdo que precisa em seu exercicio profissional. O
policial sempre reza antes de ir ao trabalho para garantir que continue vivo mais um dia. No
segundo caso a vitimizagdo do policial ¢ claramente notada pela desigual relacao de forga entre
ele e os bandidos quando os “garotos” o ameagarem por estarem mais bem armados que ele.

Ao fim, o policial ao fazer uma reflexao ética sobre os riscos envolvidos na sua profissao
enfatizando o sistema social em que ¢ submetido, tal como também, os garotos “vitimas da
sociedade”, afirma que os mata por ndo terem “conserto”. Podemos notar como o recurso a
violéncia do policial que “precisa” matar, € realizado de forma autojustificadora pelo atual estado
do “sistema social e penitenciario”. Ao ameagar os “garotos” com a prisao, eles lhe ameacaram
de morte. O policial demonstra que a sua agdo nao poderia ser outra em meio a um sistema que
lhe deixa sem opg¢ao: ou ele mata ou € morto. Por fim, vale ressaltar que o policial destaca a agao
do “bonde” do trafico que influencia os “garotos” a trabalharem para o crime e estes que querem
“vencer na vida” por serem pobres, sdo levados por eles a fazer o mal.

Medeiros (2012), ao se referir a esse contexto, enfatiza o papel ambiguo no discurso dos
seus interlocutores que se colocam como “representantes igualmente da ordem do Estado e da
desordem da violéncia, da morte, do desrespeito aos cidaddos”. Para eles, “os que ‘cumprem
ordens’ sdo mais vitimas do que coautores da corrupg¢ado e violéncia.” (MEDEIROS, 2012:106).
Dessa forma, tanto os policiais como os “garotos” estariam sujeitos a um “sistema”, estariam
seguindo “ordens”. Entretanto, podemos ver como os traficantes ndo sao colocados nesse grupo,
mas sdo considerados o proprio mal por levarem os “garotos” a praticar a destruicao.

Nesse cenario ¢ possivel compreender como devogdo e fé se articulam a um contexto de
violéncia. O sofrimento e a vitimizagdo policial sdo alguns dos fatores que podem nos ajudar a
compreender esta realidade marcada por ambiguidades em meio a disputas por poder, forca e
protegdo. E a ameaga constante & vida que leva estes profissionais a procurar o “corpo fechado”
na devogao ao santo guerreiro. Em um contexto em que se associam politicas de paz a politicas
de guerra, onde a violéncia ndo ¢ excecao, mas cotidiana, € também comum que os protagonistas
dela e aqueles que se sentem ameacados por ela, busquem uma politica do cuidado em figuras

religiosas como o santo guerreiro.



Esta realidade narrada e descrita também nos apresenta que a violéncia que opera neste
ambito ¢ generificada, sendo representada em uma figura masculina e militarizada. A figura de
Sdo Jorge articula diferentes campos que reivindicam seu espago simbdlico e moral na cidade:
violéncia e protecdo, guerra e paz, religido e estado, morte e vida aparecem de forma
entrecruzada e ¢ exatamente essa caracteristica que traz tanto poder e destaque a essa figura
religiosa. Busca-se a protecdo na figura do santo Sao Jorge, mas este sO ¢ o especialista em
oferecé-la, pois ele representa também a figura do guerreiro. Sdo Jorge € santo, mas possui em
seu simbolismo a violéncia, o recurso a for¢ga como contetdo. E nesse sentido que, como destaca
Medeiros (2012), Sao Jorge “se torna o grande mediador deste ‘dialogo’ do corpo a corpo da
luta das ruas e morros entre policiais e bandidos.” (2012:107). A figura de Sao Jorge nos
permite observar uma articulagdo especifica entre religido e violéncia atravessando diferentes
camadas sociais na cidade. O seu culto e devo¢do perpassa diferentes grupos e classes, como
ressalta Santos (apud ARRUDA, 2008) e Porto e Luna (2011), desde policiais a bandidos.

E que tempos dificeis e adversos repletos de violéncia sdo esses que vemos sendo
narrados nos discursos dos padres nas igrejas de Sao Jorge no feriado de 23 de abril desse ano ou
nas falas dos policiais entrevistados por Medeiros (2012)? Que guerra € essa que coloca bandidos
e policiais no front de batalha? Na data de 23 de abril desse ano, ha dois meses o estado do Rio
de Janeiro ja vivenciava o processo de intervencao federal que se estendera ao menos até
dezembro desse ano. Sob justificativa de “grave comprometimento da ordem publica no Estado”,
o decreto assinado pelo presidente Michel Temer deixa a seguranga publica fluminense sob a
responsabilidade de um interventor militar, general do Exército, subordinado ao Governo
Federal®. A presenca militar ndo é novidade no estado do Rio, outros projetos® de seguranga

publica promovidos pelo estado, como as Unidades de Policia Pacificadora®, tornaram a

22 E importante ressaltar que outros estados como Goiés, Rio Grande do Norte, Ceara e Espirito Santo também
vivenciam grave crise de seguranca publica e ndo foram objeto de intervengdo federal.

23 O estado do Rio de Janeiro ja é alvo de intervengdo federal ha muitos anos. Em 2007 ¢ 2010 na ocupagio do
Complexo do Alemao, em 2013 na Jornada Mundial da Juventude, em 2014 na ocupagdo do Complexo da Maré ¢ na
Copa do Mundo e em 2016 nas Olimpiadas ocorreram operagdes militares com a atuagdo das Forgas Armadas no
estado do Rio. Em 2017, o presidente sancionou o decreto de 28 de julho que autorizou o emprego das Forcas
Armadas para a Garantia da Lei e da Ordem no estado do Rio de Janeiro, prorrogado em 29 de dezembro de 2017
até 31 de dezembro deste ano.

24 Projeto da Secretaria de Seguranca Publica do Estado do Rio de Janeiro onde sdo instaladas Unidades de Policia
Pacificadora (UPPs) nas favelas do Rio segundo o principio de uma policia de proximidade. O projeto teve seu
inicio em 2008. Em 2016, haviam 38 unidades instauradas, trés se localizam na Zona Oeste, uma na Baixada
Fluminense, trés no Centro, vinte e trés na Zona Norte e oito na Zona Sul. “Historico”, Site oficial do programa.
Acesso em 05 jul. 2018.



militarizagdo parte da vida cotidiana de muitas pessoas ha muito tempo no Rio de Janeiro.

Essa constante atuagcdo do Estado por meio de politicas de seguranca publica com base na
militarizacdo, no confronto armado, no Rio de Janeiro se constrdi sob o discurso de garantia da
lei e da ordem publica ante uma realidade marcada pela violéncia que obriga o estado a intervir
através de politicas discricionarias para esses territorios. Ha, portanto, como nos sugere a
sociologa Marcia Leite (2015), a fabrica¢ao das favelas como espagos de “‘margens’ da cidade”
(2012 apud Vianna, 2015:406), percebidas socialmente como territdrios de violéncia e
ilegalidades, de uma sociabilidade que ndo se enquadra as normas, aos valores dominantes;
destoando, assim, do resto da cidade, vista como o espago da ordem estatal e da cidadania (2012
apud Vianna, 2015). De acordo com Leite (2012), a “metdfora da guerra”, ¢ uma metafora que,
desde os anos 90, compde o cenario de ambiguidade em relagdo aos direitos de moradores de
favelas (2012 apud Vianna, 2015).

Como destaca a antropologa Patricia Birman (2012), cristalizou-se na cidade, essa
percepcao de que a violéncia teria uma sede nas zonas de precariedade. Nesses discursos de
violéncia e guerra, além do ataque armado vislumbramos “formas de gestdo direcionadas para
fins sociais e pedagogicos” a populacdo desses territérios, individuos concebidos como
“inimigos internos”, “inimigos da sociedade”, se tornando, portanto, pessoas a “salvar/civilizar”
(2012: 217). Nesse sentido, como indica a autora, ha o “reconhecimento das populacoes de
favelas e periferias da cidade como regioes morais que demandam tratamentos especificos”,
assim, as suas caréncias sociais sdo tratadas como caréncias morais (2012:218). E pela
construgdo desses territérios e dessas populagdes como regides morais, que podemos
compreender melhor a constante associa¢do entre projetos seculares e religiosos nas margens. E
por esta via que podemos ver especificos mecanismos de poder associando politicas de paz e
politicas de guerra, agentes da paz e da religido com agentes da guerra e da politica, como
demonstra Birman (2012) em sua andlise sobre o projeto de pacificacdo das favelas cariocas.
Assim, no direcionamento dessas politicas a essas pessoas e territorios, o objetivo também ¢
moraliza-las, civilizaciona-las.

Se pensarmos nesse contexto sob a 6tica de uma antropologia do estado a partir de suas
margens, como nos sugerem as antropdlogas Veena Das e Debora Poole (2004), ¢ possivel
compreender melhor as relagdes de poder que estdo sendo disputadas, bem como os sentidos e

significados que estes agentes reivindicam para si e para as suas acdes com o mote da devogao



ao santo Sao Jorge. Partindo do pressuposto de que € nas margens que o estado se faz e onde
redefine seus modos de governar e legislar, observando as suas praticas em contextos situados ¢
possivel identificar diferentes “campos de for¢a” onde sdo disputados diferentes “ordenamentos
sociais” nessas fronteiras (TELLES, 2015:58). Fronteiras estas que, como destaca a antropéloga
Vera Telles (2009, 2015), também sao fronteiras da lei marcadas por inimeros campos de
disputa onde nado ha defini¢des nitidas e oposi¢des funcionais entre o legal e o ilegal, a margem e
o centro, mas uma transitividade entre o legal e o ilegal, entre o formal e o informal, entre o licito
e o ilicito. Para Telles (2009), ¢ justamente nessas dobras onde se ddo os diferentes
agenciamentos politicos, entre “corrupgdo, extorsdo, repressdo, violéncia e as varias
modulagoes dos mercados de prote¢do” (2009:165), sdo nessas dobras onde sdo disputados os
sentidos de ordem e seu inverso e os critérios de legitimidade dos ordenamentos sociais
(TELLES, 2015).

Ao observarmos a grande expressdao que a figura de Sao Jorge tem ganhado na esfera
publica carioca, sobretudo com um publico especifico: aqueles que pretendem escapar de uma
realidade marcada pela violéncia, ¢ possivel destacar a mediagcdo de atores especificos nesse
campo como policiais e militares em busca da protecdo, como destaquei. Se, como nos apontam
as antropologas Das e Poole (2004), ndo existe o estado, mas praticas deste, se sdo as praticas
que inventam o territério, logo, essas populagdes que fazem parte das ditas “margens”, através
das suas praticas e discursos também estdo inventando o territorio e o estado. Nao € apenas a
estrutura estatal que age sobre elas, ha também agéncia e criatividade em seus cotidianos, ha
negociagdes e reconfiguragdes; ha disputas de poder em diferentes niveis. Portanto, ¢ também
através das performances ¢ materialidades dessas pessoas, devotas de Sao Jorge, que podemos
identificar agenciamentos especificos. Nas praticas dos que cultuam Sdo Jorge quais “sentidos de
ordem” e “critérios de legitimidade dos ordenamentos sociais” estdo sendo reivindicados
(TELLES, 2015:58)?

O dia 23 de abril foi dedicado ao feriado do santo porque teria sido a data da morte de
Sao Jorge, aos 23 anos, no ano 303 D. C. (PITREZ, 2007). Pitrez (2007) traz uma das narrativas
ilustrativas de um ponto que quero tratar, a partir da fala do musico Jorge Ben Jor, em uma
entrevista na festa de Sao Jorge na Praca da Republica, em 2001. Segundo ele, Sao Jorge teria
sido decapitado depois de sofrer com torturas e prisdes para que “renegasse sua fé cristd, sua fé

em Deus...” (apud PITREZ, 2007:28). Essa ¢ uma das tantas histérias que se ouve recontadas



entre os fi¢is do santo onde sempre ¢ destacado que Sdo Jorge viveu com honra, dando, inclusive
a vida para manter a sua ética religiosa. Sao Jorge teria liderado e vencido inimeras batalhas e
convertido muitos a fé cristd. E comum ver a sua imagem como a de um cavaleiro cruzado
montado em seu cavalo. Apoiando-me nas reflexdes do antropdlogo Talal Asad (2011) acerca da
crueldade e tortura nas sociedades modernas secularizadas, ¢ possivel perceber como a imagem
de Sao Jorge incorporada como um guerreiro militar, martir cristdo, traz também a tona uma
sensibilidade moral relativa a inflicdo deliberada de dor em conflitos entre Estados e dentro
deles. Sao Jorge ¢ comumente caracterizado como um guerreiro cristdo, uma figura militar que
matou nos campos de batalha no exército e que morreu depois de muitas torturas, dor e
sofrimento, decapitado. As virtudes militares e guerreiras sao enaltecidas na devogcao a Sao
Jorge. Pitrez (2007) realga que quando o Catolicismo teve seu carater associado a tais virtudes, a
devogao de Sao Jorge se alastrou pelo continente europeu.

Nao obstante, Talal Asad discute acerca do paradoxo de que os Estados modernos
liberais possuem um discurso recorrente de eliminagdo da dor e do sofrimento, mas se utilizam
da guerra, por exemplo, de forma estratégica para assegurar os interesses do Estado-Nacao.
Nesse sentido, o discurso de eliminagdo da dor e do sofrimento ¢ uma forma de impor padrdes
civilizados de justica e humanidade em uma populacdo sujeitada® (ASAD, 2011). Ressaltando,
ainda, a analise de Veena Das (2008) sobre os mesmos Estados modernos, a sua definicao do
Estado como masculino pode nos ser util nesse momento. Ao trazer ao debate além do contrato
social, o contrato sexual como outro contrato que também esta relacionado a criagdo dos Estados
modernos, a autora demonstra como a violéncia se torna parte do apego do sujeito ao estado
moderno. A filosofia liberal de “dar a vida a Nagao” (2008:285) traz a ideia de que os homens
devem estar prontos para portar armas e morrer pela Nacdo e as mulheres, a partir do contrato
sexual, sdo obrigadas a ter filhos “legitimos” que também estardo prontos para morrer pelo
Estado-Nacao. Essa violéncia sacrificial ¢ enaltecida em nome da Nagdo ja que ¢ o Estado o
garantidor da paz contra a violéncia difusa, sob a ldgica dessa mesma filosofia.

Assim, a autora demonstra como essas ideias politico-teoldgicas se traduzem nas praticas
reais de guerra. Dessa forma, para a autora, a violéncia foi civilizada na guerra moderna devido a
mediacao do direito e da tecnologia. Logo, em nome de virtudes como a coragem, o heroismo € o

sacrificio, a violéncia ¢ apresentada como legitima e celebrada publicamente, mas apenas na

25 Talal Asad (2011) discute como esse processo historico se deu no dominio europeu sobre os paises colonizados.



guerra. Assim, como também ressalta Asad, “na guerra o Estado Moderno requer de seus
cidaddos ndo apenas que eles matem e mutilem outros, como também que eles sofram mortes e
dores cruéis” (2011:180). A devogdo e fé a Sdo Jorge ser ritualizada publicamente ao longo da
historia do Rio de Janeiro ¢ uma forma de exaltar as caracteristicas exigidas ao homem moderno
e civilizado por uma filosofia liberal fixada na concepcao de contrato social.

Ser policial ¢ viver com o risco, com o sofrimento e a vitimizagdo, por isso, o sacrificio;
mas ¢ também conciliar dor e sofrimento com coragem e heroismo, praticando as violéncias ou
“crueldades calculadas” da batalha moderna em nome do Estado-Nacdo como militar e/ou para
sobreviver em meio a necropolitica (MBEMBE, 200) que caracteriza as suas relacdes. Assim, ¢
através do culto ao santo que também ¢ possivel notar como “as crueldades calculadas da
batalha moderna podem ser reconciliadas com a sensibilidade moderna sobre a dor” (ASAD,
2011:180). A dor aqui também ¢ tratada como uma esséncia mensuravel e, por isso, ela ¢
tolerada ao julgamento das proprias autoridades modernas.

Como nos indica Asad (2011), apesar do carater instavel na defini¢ao de categorias como
dor e sofrimento por se tratarem de padrdes de comportamento incomensuraveis, subjetivos, a
sensibilidade moderna das sociedades ocidentais sdo calculadas e apenas aquelas consideradas
“em excesso” sdo hostilizadas, julgadas ndo como “civilizadas”, mas como “selvagens”, “sem
razao”. Conforme as palavras do autor: “a hostilidade moderna ndo é somente a dor, ela é a dor
que ndo se ajusta a uma concepgdo particular de ser humano e que esta, portanto, em excesso.”
(2011:185). Se o excesso ¢ um conceito de mensuragdo, a analise de Asad deixa claro que “um
aspecto essencial da atitude moderna perante a dor esta no calculo que define agoes racionais
(calculaveis).” (2011:185). Dessa forma, a dor considerada em excesso ¢ simplesmente aquela
reprovada pelos Estados liberais democraticos. Como aponta Asad (2011), na definicdo do que
pode ser considerado um tratamento cruel, na definicdo do uso da violéncia e da guerra dentro da
lei por seus agentes ndo estd em jogo precisar o que ¢ dor e sofrimento, pois ndo sdo estas
categorias transculturais, mas a propria definicio do humano. Trata-se, portanto, de uma
imposi¢ao de padrdes de justica e humanidade de um grupo sobre o outro.

Nesse cendrio urbano contemporaneo no Rio de Janeiro, guerrear e infligir a dor sob
certas circunstancias, como para “manter e a lei e a ordem”, ¢ tolerado no discurso publico em
meio as politicas publicas estatais ja citadas. Como bem demonstra Das (2008) e como também

observamos no contexto especifico da devog¢ao a Sdo Jorge, a guerra ocidental ¢ ligada a regras,



¢ racional e masculina. Assim, vemos um calculo utilitdrio da dor realizado por essas pessoas
onde a morte e a guerra infligida aos “bandidos”, aqueles que vivem nas “margens” ¢ tratada
como legitima e a dor e o sofrimento gerados por ela sdo sacrificios herdicos pelo bem de toda a
populacdo. Logo, podemos ver, em ultima andlise, como a figura de Sdo Jorge permite conciliar
dor e sofrimento - aqui tratados ndo como negativos, mas como virtudes herdicas, pois se trata de
um sacrificio para proteger o Estado-Nag¢do - com a violéncia e a guerra, que sao negadas
publicamente em nome do contrato social fundante dos Estados modernos, sendo utilizadas por
meio de politicas que se propdem politicas de paz. Mas, como ressaltam Scheper-Hughes “a
violéncia da paz é tdao debilitante quanto a guerra” (1997 apud DAS, 2008:284).

Em um contexto carioca onde ha o discurso de violéncia e guerra perpetrado pela midia,
em geral, e também por parte do Estado, se justificam politicas publicas de “paz” por meio do
uso da intervengdo militar, ou seja, do aparato da guerra. E nesse cenario que a figura de Sio
Jorge ganha forga, um santo que leva a “paz” para pessoas que sdo obrigadas a conviver com a
violéncia. O santo que leva a “paz”, mas por meio da guerra, da batalha, da violéncia. A figura
de Sao Jorge concilia dor e sofrimento, violéncia e guerra, e acredito que a devog¢do ao santo no
Rio de Janeiro tem sido mais expressiva por esse motivo. Em meio a uma realidade marcada pela
violéncia e sofrimento cotidianos, diversas pessoas buscam no santo a protecdo para as suas
vidas.

Tratamos aqui de periferias urbanas onde o culto a Sdo Jorge ¢ mais expressivo, em
contextos marcados pela precariedade e ¢ exatamente nesse cenario que podemos perceber como
a “necropolitica” (MBEMBE, 2016) se desenvolve de forma cotidiana. Tomando a concepcao da
politica como o trabalho da morte ou o exercicio do direito de matar, como nos indica o filésofo
Achille Mbembe (2016) e pensando a partir de uma antropologia das margens, esses territorios
situados, podemos observar de forma muito clara o exercicio da “necropolitica” ou da politica
como o exercicio do direito de matar nessas regides. Sdo Jorge € ao mesmo tempo figura
inspiradora e que se identificam os seus devotos que, como ele, precisam enfrentar a guerra
cotidiana “matando inumeros dragoes por dia”, seja a guerra por um “‘cotidiano melhorado”
(ROSA, 2015), para se livrar de um cotidiano marcado pela precariedade; a guerra dos
confrontos armados na cidade; a guerra dos tiroteios e “balas perdidas”; a guerra contra a
violéncia e o racismo de estado; a guerra por resisténcia e sobrevivéncia da populagdo dessas

margens onde opera um “estado de exce¢do”. Como bem demonstra Mbembe (2016), ¢ a partir



de um estado de excecdo que a violéncia opera supostamente a servico da “civilizagdo”
(2016:133).

E importante ressaltar a contribui¢do do filésofo Michel Foucault (2005) acerca do
“biopoder” que insere o racismo nos mecanismos do Estado moderno. Trata-se da forma de
poder pelo qual se introduz no dominio da vida um corte entre o que deve viver e o que deve
morrer, trata-se de uma maneira de “defasar, no interior da populagdo, uns grupos e, relagdo
aos outros” (20015:14). A partir do biopoder se instaura uma relacdo guerreira onde a morte
desse “outro” deixa a vida mais sadia e mais pura da propria espécie ou da raca. Assim, segundo
o autor, o racismo ¢ a condicdo necessaria para que se possa exercer o direito de matar, num
sistema politico centrado na preservagio da vida*. Nesse sentido, ndo posso deixar de destacar
que as politicas de seguranca publica por meio da interven¢do militar no Rio de Janeiro sdo
direcionadas a territdrios especificos e a populagdes especificas, notadamente favelas e
comunidades em quem moram pessoas pobres e negras. O massacre contra essa populacao ja
figura um genocidio de, em sua maioria, negros, jovens ¢ homens. Dessa forma, ¢ importante
compreender como o racismo ¢ um elemento estrutural nesse contexto em que politicas de guerra
ou necropoliticas nos fazem observar diferentes disputas politicas e diferentes mecanismos de
poder. Por meio das relagdes micropoliticas no cotidiano das pessoas nas margens podemos
compreender também, as relagdes macropoliticas que juntas compdem isso que chamamos de
Estado.

Nao obstante, nessas guerras em que estao envolvidos os devotos de Sdo Jorge, podemos
ver que nao ha apenas um dragdo ou um Sdo Jorge, mas muitos € que ha muitas disputas de
poder cotidianas entre aqueles que ora sao dragdo e ora sao Sao Jorge. O dragdo ou o inimigo
sdo muitos, logo, somente sendo um guerreiro para conseguir vencer essas guerras. Na devogao
ao santo cultuam a figura de um guerreiro que venceu batalhas, que enfrentou os seus inimigos.
Sao Jorge tem sido cultuado em demasia por policiais, militares e/ou bandidos/milicianos por
representar simbolicamente virtudes guerreiras como a coragem, o sacrificio € o heroismo. Os
fiéis de Sao Jorge se identificam com o santo por serem eles a combater dragdes, a guerrear todo
dia quando a ameaga a vida ¢ constante. Na devogao ao santo se conciliam paz e violéncia, dor e
protecao. Nesse sentido, sob a luz das reflexdes de Mbembe, me questiono se a necropolitica

presente nesse contexto nos permite perceber, na verdade, uma “crise de soberania e

26 Segundo Michel Foucault (2005), biopoder sdo técnicas de poder centradas no corpo individual.



subjetividade” (MBEMBE, 2000 apud DAS, 2008)? Sao pessoas que buscam acdo e expressao
em meio aos cotidianos em que estdo inseridos, bem como sentidos e significados sobre as suas
proprias experiéncias, sobre as suas proprias formas de sobreviver.

A figura de sdo Jorge - um homem, militar, cristdo e nobre - estampada desde a pele do
fiel a imagem carregada na procissdo ao santo aos altares das igrejas e terreiros, nas medalhas,
nos peitos estampados nas camisas, no proprio nome em homenagem ao santo Jorge, ¢ carregada
do pedido, da reivindica¢do de pessoas que querem desde uma realidade sem violéncia, a uma
forma de lidar com ela que habita seus cotidianos e/ou a uma forma de que ela lhe seja garantida
em maior medida diante do dragio, do inimigo que lhe ameaga. E por meio dessa figura militar,
religiosa e masculina que muitos moradores do Rio de Janeiro tem encontrado a sua forma de
expressar essas “intencionalidades complexas” (GELL, 2001), criando e mobilizando intimeras

materialidades em torno do seu santo protetor.
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