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Resumo:

Este trabalho apresenta reflexdes preliminares acerca do entrelagamento de temas
como género e paisagem a partir da experiéncia etnogréafica no quintal de uma mulher
que, segundo sua comunidade de pertenga, “vira bicho”. O que esta ligada a categoria
nativa de populacdes amazobnicas, “engerar”, referente a um processo magico de
metamorfose. O encontro com esta mulher se deu na Comunidade Quilombola de
Mangueiras, na ilha do Marajo, estado do Pard. Durante uma pesquisa sobre as relacées
estabelecidas entre mulheres e plantas nos quintais quilombolas. Nestes espacos séo
estabelecidos vinculos complexos entre os elementos que os compdem. E o lugar da
morada em que o humano estabelece lacos com os ndo humanos e com o si-mesmo em
movimento dialético, onde se pGe em perspectiva e € perspectivado. Os limites se definem
e se borram em constante (re)criacdo. E onde se produzem cotidianamente os sentidos do
ser e estar no lugar a medida em que ha uma coabitacdo entre os elementos humanos e
ndo humanos, que, por sua vez, institui um movimento criativo, uma ético-estética de

atuacdo e interacdo com ele.
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Este artigo apresenta reflexdes preliminares sobre questdes acerca da capacidade
transformacional de humanos em outros animais e vice-versa a partir de dados
etnograficos oriundos de minha pesquisa de doutorado sobre a relacdo de mulheres e
plantas em quintais cultivados na comunidade quilombola de Mangueiras, localizada no
municipio de Salvaterra, Arquipélago do Marajo/PA2. Neste trabalho percorro os quintais
de cinco mulheres e suas narrativas sobre o lugar, com o intuito de compreender as formas
de se relacionar com as plantas e outros animais a partir de uma co-habitagdo desse
espaco, suas motivacoes e perspectivas de habitacao.

Para acessa-los escolhi as caminhadas com as mulheres por seus quintais como
método. Nos guiaram narrativas que o apresentavam como lugar habitado, imaginado e
imaginante. Quando contavam sobre eles, falavam também sobre elas mesmas e em uma
co-habitacdo. Pude presenciar a vida acontecendo no ciclo das espécies vegetais e
animais, e das préprias mulheres. As mulheres que conheci durante essa pesquisa,
brotavam também enquanto narravam. Elas fornecem aos de bons ouvidos palavras do

seu mundo, de suas historias, imersas em um cotidiano de dias quentes e noites visagentas.

2 Segundo os moradores do local, Mangueiras seria a mais antiga comunidade quilombola da regido, com
mais de duzentos anos. Onde encontramos ancestrais diretos dos antigos escravos da regido, de negros e
indios. No Marajé existem pelo menos 19 comunidades quilombolas. Entre elas, 15 estdo localizadas em
Salvaterra. De acordo com Rosa Acevedo Marin (2009, p.220), este é 0 municipio que abriga o territorio
quilombola mais densamente povoado na ilha.



Durante este trabalho foram constantes as referéncias as capacidades
transformacionais de humanos em ndo humanos e de ndo humanos em humanos, como é
0 caso das plantas que sdo capazes de se transformar em humanos, para fins de protegéo
da morada, porque podem se enamorar de seus donos, entre outras motivagdes. Outra
faceta deste universo transformacional é dos humanos que se transformam em outros
animais, os chamados “bichos”, como ¢ o caso do foco deste artigo. Aqui o quintal
apresenta um duplo papel, falar sobre ele e sobre os elementos que o comp&em, plantas,
humanos e outros animais, faz emergir memarias sobre sua imbricagdo. Assim como
também aparece como palco dessas memorias, um lugar propicio ao desenrolar de
narrativas sobre seres miticos e fantasticos.

Nesse artigo tratarei especificamente do caso de uma das senhoras participantes
dessa pesquisa, em torno da qual gira uma atmosfera de mistério, segredo e medo
alimentada por narrativas que falam muito sobre as relacdes entre humanos e nao-
humanos no interior da Amazonia e das formas de praticar os espacos na constituicao da
morada por populac¢des negras constituintes dos quilombos na regido.

Essa senhora foi a primeira mulher que conheci na comunidade®, ainda da primeira
vez que a visitei, em 2013 Desde o primeiro contato ela ja advertia: “eu venho de cinco
geracdes de escravos”. Assim sempre inicia a narrativa sobre a historia da comunidade.
Ela, seus antepassados e seus descendentes, como me disse: “nds somos daqui mesmo,
sempre fomos daqui”. Hoje, ela mora com dois filhos e uma nora em uma das primeiras
casas de alvenaria do seu lugar. E vitva, seu marido faleceu ha seis anos, depois de ter
Ihe dado trés beijos na face, outra das narrativas que sdo recorrentes em nossas Conversas.
Relatos que indicam nucleos organizadores em torno dos quais se movimentam as
imagens a que recorre para dar sentido aos seus dias. Sua familia € importante no processo
politico das lutas quilombolas na regido, ela é importante referéncia e conselheira sobre
0s assuntos historicos e politicos. Seus filhos Ihe sdo obedientes e a tem como referéncia
central para qualquer tomada de decisdo.

Quando a reencontrei em 2015°, ela se lembrava perfeitamente de quando estive
la da primeira vez e das pessoas que estiveram la comigo, me perguntou o que ia fazer ali

daquela vez. Disse a ela que voltara a fim de desenvolver uma pesquisa sobre mulheres e

3 Opto por ndo informar o nome da figura central desse trabalho e por chama-la de senhora.

4 A primeira vez que estive em Mangueiras foi acompanhando uma atividade de Capoeira Angola.

5> Em 2015 retornei a comunidade com o objetivo de desenvolver meu trabalho de doutorado pelo programa
de Sociologia e Antropologia na Universidade Federal do Para.



quintais cultivados na comunidade, ela me disse que ndo sabia se podia ajudar porque
tinha um grande quintal, mas ndo tinha mais tantas plantas, sé as que o gado que vive
solto, esqueceu ou ndo conseguiu comer. Em um dos dias que seguiram ela resolveu me
mostrar seu quintal. Fui seguindo seus passos pelo lado da casa, na medida que
adentravamos o quintal, ia esquecendo onde estavamos, ao mesmo tempo tinha cada vez
mais plena consciéncia de que s6 poderia estar ali, com ela. Comegou a me contar sobre
o0 quintal, de momentos nele vividos, sobre as plantas que tinha e para que serviam, suas
historias, me mostrou para que eu fotografasse, tirava folhas e frutos para que eu cheirasse
e provasse.

O quintal dela é como uma outra dimensdo dentro da comunidade. Puxei uma
linha, um novelo foi se desembaracando. Surgiram ndo somente plantas, como também
uma infinidade de historias sobre o lugar. A cada hora se lembrava de uma receita
diferente de uma planta diferente escondida em algum canto. Se ndo soubesse que estava
ali no centro da comunidade, poderia pensar que estava caminhando por uma mata densa
e fechada. S&o caminhos e trilhas que a senhora conhece como as linhas da prépria mao,
como uma ilha de floresta.

O Marajo, é um arquipélago composto por diversas ilhas: porcdes de terra
entrecortadas por cursos de agua, mas ndo somente. E composto por esses quintais
porcdes de floresta delimitadas no entorno das casas, sem conexao aparente entre Si:
“ilhas de floresta”. Este termo foi usado pelo bidlogo e antropologo Darrel Posey (2002,
p.06) para denominar um antigo sistema de agricultura Kayap6 em areas localizadas ao
longo das trilhas que percorriam, montes de vegetacdo para abastecé-los de alimentos,
desenhando a paisagem do cerrado. Em imagens de satélite da comunidade de
Mangueiras, podemos ver a concentracao da vegetacdo dos quintais em pontos dispostos
ao longo de seus campos, também como ilhas.

O termo é utilizado hoje pela ecologia para designar quintais agroflorestais
indigenas, como chamam os quintais com plantio (PINHO, 2008, p.18). Estes quintais
sdo caracterizados por estes estudos por sua diversidade e importancia em culturas de
subsisténcia, como fonte de recursos alimenticios, medicinais e outros. Ao adentrar o
quintal dessa senhora, seguindo seus passos, percebi que, como as ilhas rodeadas por gua
— 0S quintais também sdo rodeados por aguas nos periodos de inverno, ja que 0s campos
ficam cheios -, eles se apresentam como “mundo em miniatura” como afirma Antonio

Carlos Diegues, um microcosmo permeado de segredos, “simbolo polissémico, com



varios conteudos e significados” (DIEGUES, 1998, p. 01). Os limites aparentes séo
geogréaficos, que separam um quintal do outro, se conectam por meio de linhas®, que
constituem tramas de um tecido social.

O quintal da senhora compreende a area localizada aos lados e atrés da casa, € um
terreno amplo com muitas plantas e arvores altas, 0 que proporciona muita sombra, as
construcdes, como em todos 0s quintais na comunidade, sdo escassas, tem um deposito
onde ficam guardados varios utensilios de varias espécies, desde panelas a ferramentas,
como pé, enxada e facdo. Ha também uma mesa cheia de pequenas plantas utilizada por
ela para cuidar das mudas que ainda estdo vingando. Em um dos cantos do quintal ha
também um galinheiro e ao lado da casa uma barraca, onde seus filhos, marceneiros,
trabalham. Os cuidados didrios com o quintal ficam principalmente sob o encargo da
senhora, desde a administracdo as tarefas diarias de limpeza, manutencdo e cultivo. Seus
filhos sdo responsaveis somente pelo barracdo de marcenaria e realizam tarefas de
manutencdo e cuidado com as galinhas, orientados pela mae.

Da primeira vez que estive 14, fui orientada a ndo tomar até o final nada do que
ela poderia me oferecer para comer ou beber, levei como uma brincadeira e acabei ndo
perguntando porgue deveria tomar este cuidado. Dias depois, frente a recusa de algumas
criancas de nos acompanhar até a casa da senhora, perguntei qual era a motivacao de tanto
medo, a primeira narrativa em torno dela me foi revelada, “cla vira bicho”, me disseram.
Questionei como sabiam, elas disseram que seu filho havia contado em segredo a um
amigo.

Ela tem um mercado em sua casa, vende alguns produtos como farinha,
refrigerante, balas e biscoitos. Ela vende também frutas e plantas de seu quintal, impede
que as criancas entrem para pega-las quando estdo maduras. Isso faz com que muitos Ihe
tenham como ma e avarenta, principalmente as criangas. Com o passar do tempo na
comunidade, muitas historias sobre ela chegaram até mim até que um dia, conversando
com uma de suas vizinhas, me vi novamente frente aquela informagdo. Conversando
sobre as plantas que pude conhecer no seu quintal fui alertada: “aquilo ali ndo € coisa boa,
diz que até vira bicho naquele quintal”. Dessa vez fui mais a fundo nos questionamentos

sobre o que havia acabado de ouvir.

® Tim Ingold no artigo “Trazendo as coisas de volta a vida” (2012, p. 39) constrdi a nogdo de malha — aqui
remeto a nogao da trama e do tecido — em oposigao a nocao de rede. Para este autor malha é um emaranhado
de trajetorias que ndo cessam de se estender na constituicdo da textura do mundo. Na malha ndo ha pontos
acabados e interconectados com limites interiores e exteriores, ha linhas entrelagadas.



Virar bicho é a capacidade transformacional possuida por algumas pessoas.
Algumas vezes a carregam de nascenga, o que ¢ chamado de “fado”, uma espécie de sina
a que a pessoa estd fadada ao longo da vida, muitas vezes repassado de geragdo para
geracdo. As pessoas que ndo carregam esta capacidade de nascenca a adquiriram por
vontade propria pelo estudo de um livro chamado livro de Séo Cipriano, cuja primeira
metade contém oracdes para 0 bem e a outra oragdes para o mal, como seria 0 caso da
transformacéo de pessoas em animais. Para a maioria, a senhora vira bicho para manter o
controle sobre sua casa e sua familia, mas ndo necessariamente por maldade. “Minha tia
faz essas coisas, mas ela ndo é de maldade néo, é s6 assim por causa dos filhos dela né,
ela ¢ muito apegada com eles”, disse uma de suas sobrinhas.

De acordo com as narrativas a senhora se transforma em seu quintal em outro
animal, como porco ou gato, e ronda sua casa durante a noite. Em uma das historias, ela
teria esperado um de seus filhos chegar de uma festa durante a madrugada e quando Ihe
avistou, saiu correndo em direcdo a ele em forma de gato e lhe abracou pelo pescoco.
Somente para uma de suas vizinhas sua motivacao seria fazer o mal para outras pessoas.
Para essa vizinha, ha uma maldade intrinseca que toma conta de algumas pessoas que as
motiva a fazer o mal ao préximo. Entre as maldades citadas atribuidas a ela estdo 0s maus-
tratos ao marido doente, os relacionamentos amorosos desfeitos de seus filhos e séo
recorrentes também o0s casos de avareza, em que ela se nega a doar frutas ou plantas a
quem lhe pede.

O quintal dessa senhora é um dos mais antigos da comunidade, todas as plantas
ali existentes nasceram de seu trabalho e cuidado. Houve um tempo em que poucas
pessoas cultivavam quintais no local, sem &gua encanada, com 0s rigorosos verdes que
secavam a vegetacdo, as plantas ndo resistiam, muitos conseguiam manté-las ao redor da
casa. Mesmo com essa dificuldade seu quintal se tornou referéncia no cultivo de plantas
medicinais e frutiferas na comunidade e ela como referéncia sobre o conhecimento acerca
dos “remédios da terra”, como sao chamadas as plantas medicinais, e receitas de seus
usos para variados fins. Mesmo hoje, com a agua encanada, ela mantém o po¢o amazonas
no quintal para nunca faltar &gua as plantas. Sdo constantes os relatos dela sobre o
trabalho &rduo que tem sozinha para manté-las vivas, esse € 0 motivo de muitas vezes nao
doar as plantas, mas vendé-las a quem necessita.

Segundo ela, o cultivo de plantas foi herdado dos pais, quando crianga ela morou

nas fazendas que trabalhavam. Além do trabalho na fazenda a familia tinha cultivo de



varias especies, desde plantas medicinais a rocas de mandioca. A mée, pela constante
auséncia do pai, que era vaqueiro, era a principal responsavel pelas plantac6es. Hoje o
que Ihe motiva no cultivo do quintal, além de sentir prazer no cuidado com as plantas, é
a memoria das doencas enfrentadas pela familia e a ameaca de novas doencas, desde
aquelas do corpo aquelas do espirito. Ela acredita que a doenca que levou seu marido a
morte, bem como uma doencga cronica que acomete seu filho mais novo, foram resultados
de trabalhos de feiticaria de um parente. Em seu quintal, ndo faltam pefes-roxo, paus-de-
angola e guinés, plantas utilizadas para afastar a inveja, o0 mau-olhado, 0 mau-agouro, a
feiticaria e proteger sua casa, sua familia.

As mulheres sdo as responsaveis pela manutencao do quintal em muitas culturas
(SIMAO, 2001; AMARAL E GUARIN NETO, 2008 apud PEREIRA, ALMEIDA, s/a,
p.54). Quintais e mulheres cultivam-se mutuamente ao longo do tempo em direcdo ao
cuidar de si e dos seus. O que pressupde uma funcionalidade historicamente atrelada na
literatura das ciéncias sociais a um reflexo do modelo patriarcal dominante, como
também, e sobretudo, & inventividade das taticas (CERTEAU, 2012, p. 89) que mantém
até hoje vivas, pulsantes, essas culturas.

De acordo com Carney, a mulher africana foi fundamental para a manutencéo de
uma rica heranca botanica e agricola, fruto de diversos sistemas étnicos de conhecimento
(CARNEY, 2004, p.29). Ou seja, os conhecimentos de mulheres sobre qualidades ou
propriedades das plantas tém fontes diversas e vém de um convivio imemorial entre povos
e plantas (PICARELLI, 2007, p.47). Persistem saberes repassados de geracdo a geracdo
em torno dos usos destinados as plantas e as receitas para uma infinidade de mazelas,
desde aquelas referentes ao corpo e a alma. Muitas delas ndo sdo originérias da regido,
passaram a ser encontradas a partir do processo de deslocamento de negros e indios
ocasionado pela colonizacdo. Tais conhecimentos e praticas em torno da cura de
indigenas e negros convergiram e, a partir de entdo, orientam a forma como procedem as
populacdes que residem nesses territorios ateé hoje.

Estes conhecimentos se concentraram, principalmente, entre as mulheres, talvez
por serem tradicionalmente responsaveis pelos cuidados com os filhos e a familia de um
modo geral, o que é interessante observar tendo em vista que as mulheres que se
dedicavam as praticas de cura, magia ou xamanismo sempre foram associadas ao lado

negativo dessas praticas, relacionadas a “figuras de personagens malfazejas” (MOTTA-



MAUES, 2008, p.333) como feiticeiras e matintas’. Como, de certo modo também ocorre
no caso tratado nesse artigo.

Quando questionados e questionadas acerca do porqué as mulheres eram as mais
interessadas no cultivo de plantas medicinais, percebi que uma resposta foi constante: as
mulheres teriam mais tempo para se dedicar aos quintais, 0 homem, sempre ocupado com
a garantia do sustento da familia, ndo teria condicdes de, ainda, garantir os cuidados com
as plantas. A mesma resposta era dada acerca do porqué sempre eram as mulheres
associadas as personagens malfazejas, como constatou Maria Angélica Motta-Maués no
interior do municipio de Vigia, nordeste paraense (ibid).

Isso mostra que existem constantes em diferentes realidades no interior da
Amazobnia, mas também me instiga a pensar se tal fato pode ser visto como uma
representacdo comum as relagcdes de género, espelho da construcdo de dominagéo e
subjugacdo do género feminino pelo masculino. Também me interessa pensar se a
construcdo da diferenciacdo dos tipos bioldgicos em niveis sociais € a mesma no interior
da regido, ou apresenta peculiaridades que nos dizem sobre sua forma de entender esse
binbmio e se de fato ele se mostra como tal. O que pode nos revelar formas especificas
de vivéncia e compreensdo de uma corporeidade, como formas especificas de habitacdo
dos espacos fisicos e sociais.

Marcel Mauss, no texto “Esbogo de uma teoria geral da magia” (2003), aponta
uma predisposicdo historica de atribuicdo de caracteristicas magicas as mulheres. Para
ele, seria menos os caracteres fisicos e mais “sentimentos sociais” que suscitam tais
atributos, em decorréncia das fases e ciclos por que passam. A apreensao desses periodos
confere uma posi¢do social ambigua e movente: liminar. Periodos como puberdade,
menopausa e ciclicas menstruais sdo considerados criticos e, por isso mesmo, mais
inclinados a magia. Ao contrario do homem, que teria um estatuto mais fixo, a mulher é
tida como um “sujeito transitante” (TURNER, 1974, p. 118 apud MOTTA-MAUES,
2008, p.330), permanecendo envolta em um mistério de constituicdo, um enigma. Para

Marcel Mauss:

[...] mesmo fora das épocas criticas, que ocupam tdo grande parte de
sua existéncia, as mulheres sdo o objeto seja de supersti¢fes, seja de
prescricBes juridicas e religiosas, que marcam claramente que elas
formam uma classe no interior da sociedade. Acredita-se serem ainda

” A Matinta ou Matintaperera é uma personagem mitica presente em grande parte da Amazonia
que consiste na metamorfose de uma mulher um grande péssaro.



mais diferentes dos homens do que o sdo; acredita-se serem o foco de
acOes misteriosas e, por isso mesmo, aparentadas aos poderes magicos
(2003, p. 65).

A mulher transitaria entre certos dominios, abrigando no corpo a liminaridade
entre cultura e natureza, imiscuindo em si as polaridades. Tal oposigdo, para Maria
Angélica Motta-Maués acarreta uma inversao no que se refere ao contexto social. Aos
homens, por serem dotados de estabilidade, “é permitido circular e atuar, livre e
efetivamente, em qualquer dominio, de qualquer &rea do sistema social, ao passo que a
mulher sdo impostos limites rigidos, restringindo-se drasticamente as oportunidades para
o seu desempenho social” (MOTTA-MAUES, 2008, p.330). Emerge dai a distribuicio
dos papeis gque oscilam entre publico e privado, a casa e a rua, com a consequente
demarcacdo de dominios para o masculino e para o feminino (DAMATTA, 1997).

N&o pretendo, assim, aproximar-me de biologismos, reafirmando um vinculo
inato entre a mulher e a natureza quando na verdade este vinculo se da principalmente
como resultado de uma experiéncia histérico-cultural. Além de uma empreitada cientifica
esses conhecimentos estdo atrelados a uma forma de perceber o mundo o refletir acerca
dele, ligada a uma ética-estética, uma perspectiva, um horizonte hermenéutico. Que deve
ser compreendido em sua complexidade, j& que ndo diz respeito somente a esfera
religiosa. Sigo por isso por reflexdes acerca do perspectivismo indigena estudado por
Eduardo Viveiros de Castro (1996) e posteriormente por Jodo Valentin Wawzyniak
(2003) e Raymundo Heraldo Maués (2012) que trabalharam no sentido de sua expansao
para pensar o universo cosmolégico de populagdes ndo indigenas na Amazodnia, inclusive
a que esta em foco nesta pesquisa. Para Maués o “perspectivismo indigena ndo é so
indigena, mas é partilhado em grande medida pelas populagdes rurais ndo indigenas de
muitas areas da Amazonia” (MAUES, 2012, p. 55).

Jodo Valentim Wawzyniak, no trabalho “‘Engerar’; uma categoria cosmoldgica
sobre pessoa, saude e corpo” (2003), analisa a categoria engerar a partir da experiéncia
com ribeirinhos na Floresta Nacional do Tapajés, Estado do Pard. Como em Mangueiras,
os ribeirinhos do Tapajos apresentam “um sistema cosmoldgico que postula a
permutabilidade dos seres entre si - homens, animais e demiurgos” (2003, p.35).
Pressupdem um universo transformacional no qual um humano assume forma, aparéncia
e comportamento de outros animais e vice-versa, envolvendo o deslocamento de

perspectivas e a constituicdo de paisagens configuradas a partir da transformacdo, bem



como de transito de corpos e subjetividades, respectivamente. Indicando que dimensdes
cosmoldgicas “estabelecem uma relacdo moral entre humanos e ndo-humanos”. Portanto,
esta categoria fornece subsidios a compreensao sobre as formas de apreensdo do mundo
e de organizacdo da vida social dessas populagdes (ibid., p.36).

Ao passo que cuidam desse lugar as mulheres se integram a ele a partir de seus
atos, fundamentados em trés pilares: a memoria, 0 parentesco e 0 sobrenatural
(MACHADO, 2012, p. 21). Por isso, 0s quintais se apresentam como locus agregador
interespecifico (SILVEIRA, 2016, p.288), tendo em vista a forma difusa com que os
elementos compdem a paisagem. Estes elementos nele contidos estdo envolvidos em uma
intrincada trama magico-mistico-religiosa que formam o sistema de cura desses povos. O
ato de cuidar tem no ato de curar um de seus dominios, as plantas medicinais tém especial
destaque nesse contexto, como tém espaco privilegiado no interior dos quintais. Em
Mangueiras, como em outras regides da Amazoénia (MACHADO, 2012, p. 135), elas
assumem carater de mediacdo das relagdes estabelecidas nesse lugar, seja entre humanos,
ndo-humanos ou sobre-humanos (SILVEIRA, 2016).

Os grupos que habitam um lugar inscrevem-se nos lugares, constituem evidéncias
do processo de formacdo continua e intersubjetiva no qual estdo inseridos (ibid, p. 66;
INGOLD, 2012, p. 31). As mudancas espaciais, as marcas do tempo, contam um pouco
da historia dos grupos pertencentes aquele lugar e é dessa “capacidade mais ou menos
grande dos territdrios de exprimir (ser a expressdo de) a(s) comunidade(s) que 0s
habita(m) é que faz do espago fisico o espago vivido” (MAFFESOLI, 1994, p. 65). O
territorio de qualquer parte é constituido por esses “lugares emocionalmente vividos”
(ibid.), espacos de habitabilidade (CERTEAU, 2012, p. 173).

Nos quintais de Mangueiras as mulheres estabelecem vinculos com o espaco e
deixam nele suas marcas. Estabelecem uma relacdo complexa com os elementos que 0s
compdem, evidenciando uma cosmovisao em que as noc¢des de natureza, humanidade e
cultura sdo reformuladas, o que garante a alta (bio)diversidade desses espagcos. Carmen
Osorio Hernandez (2013, p. 296) observa o papel fundamental da mulher na manutencéo,
resgate e aumento de espécies através do consumo de pequenas hortas domésticas e
plantas medicinais. Essa autora chama atencgao para o fato de que tal diversidade “no es
vista como un ‘recurso natural’, y si como un conjunto de especies que tienen un valor de

uso y un valor simbdlico, integrado en una compleja cosmologia” (ibid).



Consideracoes Finais

O quintal, como parte da casa, constituiu a esséncia da nocdo de morada, ou seja,
de acordo com Gaston Bachelard ¢ onde o ser vive “em sua realidade e em sua
virtualidade através do pensamento ¢ dos sonhos” (BACHELARD, 2008, p. 25) ¢ da
interacdo material e pratica com a concretude do espaco habitado (PEIXOTO, 2014,
p.99). A casa € construida enquanto edificacdo e preenchida de artefatos, vai-se
preenchendo também de “referéncias e memorias, de valores e visdes de mundo de quem
nela habita” (SILVEIRA, 2016, p. 299). Para Flavio Leonel Abreu da Silveira, assim Vao
se configurando paisagens, a partir de um “conjunto de signos cosmoldgicos conexos”
(2016, p.296), compdem-se um microcosmos: “eixo-abrigo; esteio-refigio evocador de
uma simbdlica relativa a presenca do lugar sagrado/de protecdo no mundo vivido e
praticado pelos coletivos” (ibid).

Para Benedito Nunes os quintais sdo fronteiras, representam uma dimensao
“limitrofe da cultura” (1994, p.263). E o lugar da morada em que o humano estabelece
lacos com o0s ndo humanos e com o si-mesmo em movimento dialético, onde se pde em
perspectiva e é perspectivado. Os limites se definem e se borram em perene (re)criagao.
E onde se produzem cotidianamente os sentidos do ser e estar naquele lugar, entrelacando
as noc¢des de tempo e espaco, identidade e pertencimento. E as ultrapassando a medida
que ha ai uma co-habitacéo entre os elementos humanos e ndo humanos, que, por sua vez,

institui um movimento criativo, uma ética-estética de atuacdo e interacdo com ele.
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