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Introducao

Este artigo segue em didlogo entre ecologia e antropologia, para debater os
conceitos de resiliéncia e resisténcia. Debate que se tornou central a partir de questdes
vividas durante o trabalho etnogréfico junto a uma populagdo quilombola no litoral
amazébnico, na ilha do Maraj6, mais precisamente a comunidade de Mangueiras,

localizada em Salvaterra, municipio do estado do Para.

Tais questbes foram suscitadas a partir do primeiro contato com a comunidade,
pois como Gnecco e Goméz (2010), nos dizem, o campo define o problema. Encarado
como fim, ndo como meio, logo, estes autores, veem a etnografia como pratica

multicultural, um “mutirdo de pensamentos”, entre o etnografo e o grupo estudado.

A populagdo de Mangueiras habita regides de manguezais, campos, florestas de
terra firme, varzeas, rios e mares ao sabor das marés da baia do Marajo, viajam por longas
distancias seja ilha a dentro, rumo aos lagos e fazendas da regido do Arari; ou barra fora,

ruma ao mar do Norte2.

A comunidade quilombola de Mangueiras® vem desenvolvendo acbes de
resisténcia e resiliéncia para habitar o litoral amazénico e suas mudancas politicas e
ecoldgicas, enfrentando o periodo da colonizacdo, as missées e 0s processos globalizantes
de desenvolvimento impostos pelo Estado.

Em um movimento de se deixar ensinar por essas populacgdes, inspirado na

maxima do “Conocer es recorer” (Vasco, 2007) para entdo inferir sobre como essas

! Trabalho apresentado na 312 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 09 e 12 de
dezembro de 2018, Brasilia/DF

2 Mar do norte é a expressdo utilizada a regido da foz do rio amazonas, no Amapa em fronteira com a
Guiana Francesa, municipios de Oiapoque e Caluene

3 Para melhor compreender sobre a formagédo das comunidades quilombolas do Marajé ver Rosa Acevedo
Marin (2009), “Quilombolas da ilha de Marajo: territorio e organizagao politica.”, ver também o acervo do
projeto: Nova cartogréfica social da Amazonia.



populagdes enfrentam mudancas, foi necessario caminhar nos seus campos e navegar por
Seus rios, para com isso, como orienta o autor citato acima, buscar uma nova visao da
etnografia, onde a metodologia fundamental “’es el de recoger los concptos en la vida”
(Vasco, 2007. P. 37), hoje os tempos académicos ndo nos permitem campos tdo extensos,
longe de alcancar o que seria viver na comunidade de Mangueiras, pude estar por periodos
de no mé&ximo sete dias consecutivos na comunidade, intervalados em alguns dias,
semanas ou até meses, isso durante os Ultimos 5 anos (a partir de 2013), totalizando

aproximadamente 200 dias na comunidade.

Precisa-se um tempo de campo sempre maior para uma compreensdo cada vez
mais abrangente e multipla em sua temporalidade, como orienta Peirano (2013, p. 381):
“a propria teoria se aprimora pelo constante confronto com dados novos, com as novas
experiéncias de campo, resultando em uma invariavel bricolagem intelectual.” Para que:
“no resultado fundamental da pesquisa de campo: o despertar de realidades/agéncias
desconhecidas no senso comum, especialmente no senso comum académico.” E entdo

refinar em: “Etnografia ndo ¢ método; toda etnografia ¢ também teoria.”.

Para ndo cair no que Orlando Fals Borda (2015) nos alerta sobre a teoria enquanto
fetiche, deve-se lembrar constantemente da percepcéo de si e de seu tempo, da pesquisa
acao como forma de sentir e pensar as diversas dimensdes do campo, para a criacao além
da teoria, a necessidade de criar ciéncias com as pessoas, para transformar a realidade, a

partir de um engajamento se tornar um colaborador das causas dos povos estudados.

Buscando experimentar a etnografia chego até a comunidade de Mangueiras, que
possui cerca de 200 anos e ¢ composta por “bairros” que foram unificados em seu
territdrio em uma Unica comunidade assumindo assim novas fronteiras politicas em
relacdo ao Estado e uma identidade, quilombola. Busquei reconhecer nas préaticas
relacionadas ao manejo do ambiente como a coleta de frutas, o cultivo de plantas, a pesca,
a criacdo de animais e 0os mais diversos usos destes recursos seja para alimento, para usos
rituais nas suas crengas e festas, visualizar um modo de vida desse povo, uma forma de

resistir em seus saberes locais frente aos colonialismos internos e externos®.

4Ver o artigo de Pablo Gonzéles Casanova, “Colonialismo interno (una redefinicion)”, onde este mostra
a partir das relacGes com o capitalismo foram se configurando novas formas de colonialismos internos e
externos.



Tais colonialismo estéo intrinsecos a comunidades quilombolas e seus histdricos
de resisténcia frente ao trabalho escravo, no caso do Marajé, principalmente ligado a lida
nas fazendas de gado, que nunca deram muito certo na regido. Pretende-se neste artigo
uma tracar uma interlocucdo com a discussao sobre resisténcia e resiliéncia. Para pensar
tais conceitos na antropologia, trazemos ao tese de Gersen Luciano (2011), onde fala de
uma “atitude de resiliéncia”, que se fundamenta no didlogo, reciprocidade e
complementariedade, ocorrendo tanto quanto estratégia politica como principio de vida,
explicitando assim: “O uso da nogéo de resiliéncia ndo se da contra ou em substituicao de
resisténcia, e sim como recurso metodologico para analisar um determinado contexto
situacional.” (Luciano, 2011. P. 149)

A formacéo de quilombos no Marajo se deu por diversas formas de acesso a terra:
ocupacdes, herangas, posses, compras, etc; No presente momento, os descendentes de
negros e indios levam a vida principalmente como roceiros, pescadores e extratores.
Assim as populagdes remanescente de quilombos de Salvaterra ocupam as terras de
“pretos velhos” e resistem as fazendas e cercas que as circundam até os dias de hoje.

(Acevedo Marin, 2011)

Busco este didlogo entre ecologia e antropologia, a partir de uma ecologia
humana. De acordo com Leff (2000), a ecologia humana pode ser compreendida com
enfoque interdisciplinar, incorporando conhecimentos de diversas areas como: ecologia,
antropologia, tecnologia e a economia ecoldgica. Nesse sentido, a abordagem de Leff
(2011) e Cavalcanti (2004, 2012) demonstra a importancia da valorizagdo das condi¢des
ecoldgicas para o desenvolvimento, considerando a “capacidade de carga” sobre os
ecossistemas e salientam, ainda, como as identidades culturais e os valores da natureza

ndo podem ser contabilizados ou regulados pelo sistema econdmico.

Sendo assim, busca-se uma ecologia humana que compreenda a populacdo
remanescente de quilombo de Mangueiras e como essa se faz valer da resiliéncia e da
resisténcia para se articular frente as mudancas provenientes das relagfes com o estado
ou com 0s modos de vidas ditos modernos, mantendo seus modos de vida e uma
cosmologia singular a partir da complementaridade (LUCIANO, 2011) e flexibilidade
(HARISS, 2006).

Este artigo sera estruturado em trés secOes, essa primeira introdutéria, onde

apresenta-se os conceitos a serem utilizados e um breve relato sobre a comunidade de



Mangueiras. Uma segunda, onde se trata da escolha da antropologia e da etnografia para
estudar as relagdes entre a populacdo de Mangueiras e suas possibilidades de resiliéncia

e resisténcias, conceitos que serdo debatidos na terceira e Ultima se¢do deste ensaio.
Mangueiras e o campo antropoldgico:

Por nunca ter realizado um trabalho antropolégico e nunca haver feito uma
etnografia, somente estudado sobre as varias possibilidades etnograficas desde os
classicos até os mais experimentais, entendi que toda etnogréafica € um experimento Gnico
e necessita de muita cautela para nao inferir em questdes delicadas como as resisténcias
de um povo e sua legitimidade, portando nesta sessdo pretendo deixar rastros dos
caminhos que pretendo seguir enquanto antropélogo em formacéo.

Uma situagcdo me fez refletir sobre a escolha de aprofundar os estudos em
antropologia, pois pude adentrar ao campo antropoldgico e ao fazer etnografico, por outra
porta, da cultura popular, da musica, de uma linguagem corporal, contada e cantada a
partir do conhecimento ancestral de matriz africana que aprendi na capoeira. Me ensinou
a saber entrar e saber sair, como respeitar a casa dos outros, e talvez algo que seja
fundamental na capoeira e na antropologia saber guardar e descobrir segredos.

Conhecer os campos de mandinga®, na capoeira angola® tudo é diferente, desde
onde se observa, do chao, debaixo, “tudo € diferente na angola”. A capoeira, a partir da
orientacdo do Mestre Bira’ me ajudou a compreender esses passos, ti0 quanto os textos

sobre etnografia citados neste artigo. Este contato, me torna mais proximo da

® “Mandinga muita gente pensa ai que ¢ oragdo” (Mestre Jodo Pequeno) “Mandinga é saber viver, é saber
fazer do que tem pouco muito, é saber entrar, saber sair.” (Mestre Cobra Mansa) “E manha, é malicia”
(Mestre Pastinha). Retirado de https://www.youtube.com/watch?v=536zfbwY JEo.

6 “E tudo que a boca come.” (Fala de Mestre Pastinha, no documentario “Pastinha! Uma vida pela
Capoeira”) Ser capoeira, difere de saber jogar a capoeira. Ser um capoeira € levar 0s ensinamentos para a
vida, 0 modo de ver, observar e compreender. A melhor forma de se referi a capoeira é usando as falas dos
Mestres mais antigos: “A capoeira ¢ mandinga de escravo em ansia de liberdade” (Mestre Pastinha). “A
capoeira € infinita, tem comego e néo tem fim” (Mestre Pastinha). “E ele dizia, a capoeira ndo era violéncia,
a capoeira era arte, danga, mandinga, malicia, educagdo, cultura. E na hora da dor que ela passava a ser uma
luta perigosissima.” (Mestre Curid). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=-unP_tdBiKI.

7 Conheci o trabalho do Mestre Bira Marajé no ano de 2004, quando comecei a treinar capoeira angola em
Belém. Tive a oportunidade de visitar o trabalho nas comunidades quilombolas em 2006. Em 2009 retomo
os trabalhos com a capoeira e a Associa¢do dos angoleiros dos quilombos das florestas — Cutimboia, da
qual Mestre Bira é o presidente. Poder conhecer mais sobre a capoeira e a vida de Mestre Bira vez com que
visse outros mundos, outros olhares. Aprender na capoeira é diferente, é vida, so se aprende na vivéncia,
na oralidade, nos gestos e olhares. A capoeira angola, por ser de matriz africana, possui “linhagens”, ou
seja, seguimentos da filosofia e codigos de condutas de cada casa, para compreender a linhagem de Mestre
Bira, ver a obra de Paulo Magalh&es (2009).


https://www.youtube.com/watch?v=536zfbwYJEo
https://www.youtube.com/watch?v=-unP_tdBiKI

comunidade, ndo sou o pesquisador de fala dificil, de prancheta na mao, dos milhares de
fotos. Sou o que brinca capoeira, passa filme, tira fotos, vai pescar e tomar banho de maré.

Contudo, ainda assim sou distante, ndo sei apanhar acai, hunca cuidei de um boi,
nem de uma cabra, que sdo tarefas comuns para as criangas, Sou ruim com marcenaria,
nunca reboquei uma casa, nem fiz um telhado de palha, 0 maximo que sei e botar e puxar
uma rede de pesca, fazer alguns instrumentos musicais da capoeira e trocar historias de
vida, principalmente sobre pescarias e meus trabalhos de campo.

A partir dai inicio com o relato sobre a despedida de uma das minhas estadas na
comunidade de Mangueiras. Por ser um quilombo e esta na Amazénia, essa comunidade
possui uma diversidade ecoldgica, social e econbémica, que emerge forte no tempo
presente com a identidade de quilombolas, majoritariamente descendentes de negros e
indios, em uma cosmologia impar que privilegia os saberes ancestrais em um amalgama
de conhecimentos (Acevedo Marin, 2011).

Bom, o 6nibus parte de Mangueiras sentido a Salvaterra pela manhd bem cedo®,
antes de nascer o sol precisdvamos ja estar caminhando. Durante a despedida, ainda pela
noite, tia Bena®, me deu dois vidros, um com 6leo de bicho de tucuma e outro com 6leo
de Andiroba de primeira méo, além de um pouco de bicho torrado. Eu sabia o valor
comercial dos 6leos de bicho e de Andiroba, e ainda havia ficado uma semana acampado
no quintal da tia Bena, portanto, quis Ihe pagar uma quantia em dinheiro, como forma de
agradecimento, atitude que foi recusada muito prontamente. Tia Bena entdo me
respondeu: que eram presentes, que se eu quisesse retribuir que lhe levasse presentes ao
retornar a Mangueiras.

O que me fez pensar na reciprocidade, na dadiva, tdo caras a Marcel Mauss (1974),
e depois exemplificada por tantos outros antrop6logos como Malinowski (1972) e Evans-
Pritchard (1978). Um assunto intrinseco a antropologia me tocava, fazendo-se presente
em teoria e prética, fazendo refletir como Mariza Peirano (2013) nos orienta:

Todo antropdlogo esta, portanto, constantemente reinventando a antropologia;
cada pesquisador, repensando a disciplina. E isso desde sempre: de
Malinowski encontrando o kula entre os trobriandeses; Evans-Pritchard, a

bruxaria entre os azande; Florestan, revendo a guerra tupinamba nos arquivos.
Antropdlogos hoje, assim como nossos antecessores, sempre tivemos/temos

& O Onibus que faz a linha até Mangueiras sai no sentido Mangueiras/Salvaterra as segundas, quartas e
sextas as 6:30 da manha. E retorna no sentido Salvaterra/Mangueiras nos mesmos dias as 11:00 da manha.

° Tia Bena, uma senhora de 69 Anos, mae de sete filhos, todos homens. Nascida e criada em Mangueiras,
possui um conhecimento impar sobre as plantas e animais da regido, afirma que sua bisavé era india e foi
pega no lago.



que conceber novas maneiras de pesquisar — 0 que alguns gostam de nominar
“novos métodos etnograficos”. Métodos (etnograficos) podem e serdo sempre
novos, mas sua natureza, derivada de quem e do que se deseja examinar, é
antiga. Somos todos inventores, inovadores. A antropologia é resultado de uma
permanente recombinacéo intelectual.

Contudo, ndo estou buscando reinventar ou encontrar algo que seja
completamente novo para antropologia, apenas buscar um entendimento singular do
observado a partir do vivido e presenciado, algo que foi posto em movimento, seja tedrica
ou empiricamente. Busco o resultado de uma recombinacéo intelectual entre experiéncia
e teorias em ecologia e antropologia, ainda em busca de um método, ou melhor, sem um
método pretérito, apenas com um ponto que foi posto em movimento, lembrando sempre
de uma frase de Mestre Bira: “s6 se aprende com o passado”, é impossivel aprender com
o futuro.

Para pensar o trabalho do etndlogo é importante o que Viveiros de Castro elucida
sobre os pontos de vistas distintos e a critica sobre essa distin¢éo classica entre natureza

e cultura;

A distincdo classica entre natureza e cultura ndo pode ser utilizada para
descrever dimens@es ou dominios internos as cosmologias ndo-ocidentais sem
passar por uma critica etnoldgica rigorosa.

Tal critica, no caso presente, exige a dissociacdo e redistribuicdo dos
predicados subsumidos nas duas séries paradigmaticas que tradicionalmente se
opbem sob o rétulo de natureza e cultura: universal e particular, objetivo e
subjetivo, fisico e moral, fato e valor, dado e construido, necessidade e
espontaneidade, imanéncia e transcendéncia, corpo e espirito, animalidade e
humanidade, e outros tantos. (VIVEIROS DE CASTRO, 2004, p. 348).

Sobre o perspectivismo, este autor elucida sobre como os humanos veem o0s
humanos como humanos e 0s animais como animais, contudo 0s animais veem 0S
humanos como animais? O autor fala sobre um “ver como”, sdo percepgdes, 0s animais
veem como pessoas seus pares, seus semelhantes. Como expressa Viveiros de Castro
(2004, p. 351): “Em suma, os animais sao gente, ou se veem como pessoas.” Em seguida:
“visivel apenas aos olhos da propria espécie (...), um esquema corporal humano oculto
sob a mascara animal”.

E para seguir esse movimento, sigo as orientac0es de Roberto da Matta (1978)
sobre o oficio de etndlogo. O autor divide o ritual de passagem do etnélogo em trés etapas.
A primeira, é sobre uma formacdo teorico-intelectual, pelo “uso e até abuso da cabega.”

(DA MATTA, 1978, p. 24). A segunda € o periodo préatico, quando as preocupagdes se



voltam para questdes mais rotineiras da lida no campo, como de que forma chegar, o que
comer, onde dormir, 0 que traz a especificidade e relatividade de cada experiéncia. A
terceira fase, chamada pessoal ou existencial, onde devemos buscar uma certa viséo de
conjunto, objetivada a extrair as licbes que aprendi no meu estudo de caso, “ela deve
sintetizar a biografia com a teoria, e a pratica do mundo com a do oficio” (DA MATTA,
1978, p. 25)

Esse autor ainda nos fala sobre a dupla tarefa do etnélogo em: “transformar o
exotico no familiar e/ou transformar o familiar em exotico. (DA MATTA, 1978, p. 28)

onde é necessario uma vivencia nos dois dominios, assim:

A primeira transformagdo — do exdtico em familiar — corresponde ao
movimento original da Antropologia quando os etn6logos conjugaram seu
esfor¢co na busca deliberada dos enigmas sociais situados em universos de
significacdo sabidamente incompreendidos pelos meios sociais do seu tempo.
A segunda transformacao parece corresponder ao momento presente, quando
a disciplina se volta para a nossa propria sociedade, num movimento
semelhante a um auto-exoscismo, pois ja ndo se trata mais de depositar no
selvagem africano ou melanésico o mundo de préaticas primitivas que se deseja
objetificar e inventariar, mas de descobri-las em n6s, nas nossas instituicoes,
na nossa pratica politica e religiosa.

Os movimentos que faco neste estudo sdo, ambos, fluxos indo e vindo como maré,
onde ndo sou nem tdo exotico e nem tdo familiar, uma proximidade distante ou uma
distdncia aproximada? Ao conhecer a comunidade de Mangueiras, antes de iniciar o
trabalho etnogréfico, ja havia um sentimento e uma emocéao que me conduzia a isto. Por
1sso busquei uma forma de chegar diferente, ndo tanto como “O pesquisador”, mas como
um estudante, que quer se deixar ensinar para aprender com essa comunidade. Em uma
primeira visita fui despido, sem gravadores, sem questionarios e sem fotos digitais. Levei

comigo apenas um caderno de campo e uma camera analdgica.

As vivéncias com Mestre Bira, os estudos em ecologia e as férias em municipios
do litoral amazonico'® me deram alguma habilidade com a pesca, aprendi durante a

dissertagdo a lidar com ostras, mas ndo sei tirar caranguejo, mas me arrisquei algumas

10 Desde muito crianga passava as férias de verdo em Maruda, distrito de Marapanim, municipio da regido
do salgado paraense. Entendo por litoral amazonico, a costa oeste do Maranhdo e as costas dos estado de
Pard e Amapa, se estendendo pelas Guinas até o Mar do Caribe.



vezes. Nunca fui acusado de panema'! ou algo do tipo, também tenho um certo
conhecimento sobre as marés, sei remar e aprendi recentemente a pilotar rabeta. Sempre
tenho me esforgado em aprender com as pessoas de Mangueiras, jA& me ensinaram a
quebrar caroco de tucuma e tirar o bicho para torrar e tirar a banha do bicho, utilizada
como remédio para diversas coisas, como para circulacdo ou para cicatrizacéo, além de
varias receitas de remédios e banhos a partir de plantas.

Os assuntos da pesca sempre me interessaram desde crianga, pegar siri, tirar turu,
pegar sarard, sempre foram diversdes para mim e meus primos (as) e amigos (as).
Aprender a fazer armadilhas como matapis de lata, armar anzois eram diversao, as
brincadeiras com pesca se estenderam até minha dissertacdo onde pude conhecer melhor

uma comunidade que cultiva ostras*?.

Nesse sentido, ao adentrar a antropologia, busco evitar de cometer “novos crimes”
como diria Latour (2013), quando se refere aos crimes ocorridos por conta da exacerbagéo
de um pensamento moderno, de um progresso econdmico a qualquer custo seja humano
ou ecoldgico, a uma politica que se faz sem natureza (LATOUR, 2004). Para irmos em
um fluxo contrario ao da modernidade, ao do crescimento e do progresso “devemos

compreender as coisas banais, as pequenas causas e seus grandes efeitos” (Latour, 2013,
p. 123).

Mariza Peirano (2013), questiona a etnografia como método e em breve historico
sobre trabalhos etnogréficos, me fez compreender os riscos e possiveis méritos de um
trabalho etnogréafico bem realizado. A autora salienta a principal importancia de uma boa
etnografia, a qual busco perseguir durante esta pesquisa que apenas comeca e pretende-

se fazer crescer.

A primeira e mais importante qualidade de uma boa etnografia reside, entéo,
em ultrapassar 0 senso comum quanto aos usos da linguagem. Se o trabalho de
campo se faz pelo dialogo vivido que, depois, é revelado por meio da escrita,
é necessario ultrapassar o senso comum ocidental que acredita que a linguagem
¢ basicamente referencial. Que ela apenas “diz” e “descreve”, com base na
relagdo entre uma palavra e uma coisa. Ao contrario, palavras fazem coisas,
trazem consequéncias, realizam tarefas, comunicam e produzem resultados. E
palavras ndo sdo o Unico meio de comunicacédo: siléncios comunicam. Da

11 Panema é uma expressdo muito utilizada para designar alguém que traz azar para pesca, sendo esta uma
condicdo temporaria podendo a pessoa esta panema, ndo ser panema, inclusive é possivel realizar
trabalhos com pajés ou pai de santo para tirar panema.

12 A comunidade de Lauro Sodré, municipio de Curugd, regido do salgado paraense.



mesma maneira, 0s outros sentidos (olfato, visdo, espaco, tato) tém
implicacdes que é necessario avaliar e analisar. Dito de outra forma, é preciso
colocar no texto — em palavras sequenciais, em frases que se seguem umas as
outras, em paragrafos e capitulos — o que foi acdo vivida. Este talvez seja um
dos maiores desafios da etnografia — e ndo ha receitas preestabelecidas de
como fazé-lo.

Para tanto, interpreto o uso da linguagem como transformar palavras em coisas,
portanto, € dar vida, € fazer crescer. Transportar o vivido para o texto escrito, em um
experimento Unico, um dialogo entre eu e eu. Um primeiro eu que viveu e sentiu,
experimentou o campo. Outro que transcreve afetado pelo acontecido, interpreta e da
sentido ao possivel e o impossivel. Me sinto inseguro e honrado ao adentrar 0 misterioso
mundo da etnografia. Etnografia que por si tem necessidades, como compor teorias em
didlogo com o vivido, teorias vivas, que como toda vida, usa da resisténcia e da resiliéncia
para se manter enquanto vida.

Ja, Tim Ingold (2006), reflete sobre o “fabricar a historia” como um movimento
no qual os seres humanos produzem a sociedade. Onde estaria explicito a no¢do de
producdo de Marx e Engels (1999), exemplificada no fato de fazer a propria comida, o
ser humano se distingue dos outros animais, considerando a nocdo de apropriacao e
transformacéo da natureza, o que faria a histéria.

Discordando neste ponto do pensamento de Marx e Engels, Tim Ingolg afirma:
Concebamos a historia como um processo no qual os seres humanos ndo sdo
tanto transformadores do mundo, mas principalmente, atores desempenhando
um papel na transformagao do mundo por ele mesmo. (Ingold, 2006. p.. 20).

O autor procura nessa proposicdo dissolver a dicotomia entre sociedade e
natureza, desaparecendo, dessa forma, o “ponto de origem”. A proposta de Ingold
convida-nos a pensar a histéria como “um movimento no qual os seres humanos se fazem
crescer, uns aos outros.” (Ingold, 2006, p.19). E nesse sentido, de fazer crescer, o
movimento ao qual busco me aproximar. Para fazer crescer um pensamento ecolégico
onde os seres humanos atuam em uma transformacéo do mundo por ele mesmo, contudo,

se faz necessario um esfor¢o para “o despertar ecologico”?2,

Desta forma o autor procura assim dissolver a dicotomia entre sociedade

e natureza, desta forma o “ponto de origem” desaparece, a proposta de Ingold

13 para o autor o despertar ecolégico é o despertar para um ética ecoldgica, um desafio de constituir um
novo fundamento epistemolégico.



convida-nos a pensar a histéria como “um movimento no qual os seres humanos
se fazem crescer, uns aos outros.” (Ingold, 2006, p.19)

Contudo, se faz demasiado importante ao utilizar conceituacGes e referencias
estrangeiras para pensar as populacdes na Amazonia e na américa latina como um todo,
0 que nos alerta Ribeiro e Escobar (2008), onde o pensamento Europeu seria tanto
indispensavel como inadequado para pensar a modernidade eurocéntrica em paises nao
ocidentais. Logo se faz necesséria a diversidade e criatividade para compreender 0s
“sistema mundo” ou seja, as relacdes de poder sdo pensadas a partir de articulagcdes
diversificadas, mais conscientes das condic¢des sociais, epistemologicas e politicas de sua

prépria producao.

A populacdo de Mangueiras foge ao pensamento muitas vezes exposto sobre as
populacdes da ilha do Marajo, com esteredtipo do vaqueiro e de campos com baixa
densidade demografica, onde Acevedo Marin (2011) nos mostra 0s mais diversos usos da
terra por negros, indios e mesticos que fogem a tradi¢do da lida com o gado nas fazendas
marajoaras, sendo hoje uma predominancia de roceiros, pescadores e extrativistas

compondo as comunidades quilombolas do Marajo.

Resiliéncia e resisténcia em uma comunidade quilombola marajoara.

Insisto em elaborar um diélogo entre antropologia e ecologia, para isso, conto com
0 que Ana Godoy (2008) chama de a menor ecologial. Para entender cosmologias,
subjetivacdes, racionalidades, ou seja, um ethos local, uma ontologia, onde temos a
importancia da ambientalidade, clima e paisagem. Ana Godoy busca inventar uma

ecologia, a menor delas:

“pois 0 mundo é também multiplicidade sem medida, fundamento ou
finalidade, em constante mutacdo, desprovido de unidade, de
identidade e permanéncia, marcado pela descontinuidade e pela
auséncia do sentido, um mundo que conhece a transformacédo e o
devir.” p. 55

14 Menor no sentido de Deleuze e Guatarri, “o que esta aquém ou além do fato que exprime a
constante definidora do maior” Possui a necessidade de ndo formar um padrdo majoritario, um
devir transformacional. (GODOQY, 2008, p. 61).
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Reconhecer a transformacéo, a descontinuidade num mundo sem permanéncia de
unidade, traz importantes reflexdes sobre as formas com que resistem e usam da
resiliéncia as populagdes que se relacionam com manguezais. Ambiente de muita troca
de energia e de mudancas constantes, ciclos inconstantes, uma instabilidade aguda e uma
estabilidade cronica, os mangues estdo no limite entre o oceano e o continente, funcionam
como “amortecedor” da erosdo e “ber¢drio” para varias espécies.

Para Tim Ingold (2012, p. 26) “Assim como a planta cresce a partir de sua
semente, a linha cresce a partir de um ponto que foi posto em movimento”. Em seu artigo
“Trazendo as coisas de volta a vida: emaranhado criativo num mundo de materiais.” o
autor fala sobre a vida “enquanto capacidade geradora do campo englobante dentro do
qual as formas surgem e sdo mantidas no lugar” (INGOLD, 2012, p. 27). Como uma
relacdo entre forcas e materiais, onde se faz importante compreender os fluxos dos

materiais.

Para Edgar Morin (2012, p. 62) “Frear a morte ¢ resistir.”. Para Eugine Odum
(2004, p. 8) a vida é uma revolucdo, portanto se manter vivo, seja um organismo ou uma
ideia é resistir. Manter viva a forma de vida de um povo frente a processos globais que
fagocitam ideais e modos de vida para incluir num ideal moderno jamais alcangado, é

uma resisténcia. Por isso para Morin (2012, p. 62):

Mais amplamente, devemos sem cessar e a partir de agora resistir a mentira,
ao erro, a salvacdo, a resignacdo, a ideologia, a tecnocracia, a burocracia, a
dominacdo, a exploragdo, a crueldade. Mais ainda, devemos nos preparar para
novas opressoes, isto é, novas resisténcias.

A populacdo de Mangueiras vem crescendo, resistindo e demonstrando sua
resiliéncia ao se incorporar em programas de governo, seja municipal, estadual ou federal.
Ao se organizar em diversas associacdes e interagindo com outras populagdes
remanescentes de quilombos de Salvaterra e do Par4, através dos jogos quilombolas,

festas e reunides formais vem se preparando para suas novas resisténcias.

Existem métodos observaveis de utilizacdo dos recursos naturais, estando estes ao
livre acesso da comunidade, os recursos sao utilizados geralmente a partir de divisdes que
consistem em espacos familiares, a partir de uma logica que remete a heranga sobre 0s
espacos de extrativismo e pesca, muitos desde manejados pela populacao local desde sua

ocupacdo. Sendo comum se dar permissdo para outras familias acessarem a area e 0
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recurso. Em tempos de fartura, € comum relatos de pessoas que ddo boa parte da

producdo, fazendo-se valer da dadiva.

A populacdo de Mangueiras muito sabe sobre as utilizagdes dos seus recursos
naturais utilizando estes para tudo no seu modo de vida. O manejo do recurso na
comunidade se da de forma integrada entre humano e ndo humano, onde vi por varias
vezes pescando, os peixes menores sendo soltos e dizeres como “daqui a pouco ele ta
maior e vem bater na minha rede de novo!”!®, ou como me disse Naldo e seu primo
Augusto, quando conversavamos sobre extrativismo de caranguejo, que estdo criando
caranguejo, e questionei, como? Eles me responderam que pegam as Conduruas’® e

soltam em determinado local do mangue proximo a casa deles que fica no Japim.

A dita “capacidade de carga” do ambiente em Mangueiras se encontra ainda
distante dos limites, onde ainda se vive no paradigma da abundancia, longe de um
paradigma de escassez da modernidade, vislumbrado para 0 mundo de hoje. Devido a
distancia do centro de Salvaterra e de grandes centros urbanos, os produtos do
extrativismo sdo quase que para uso exclusivo da comunidade, assim como a criagao de

animais.

Contudo, hoje poucas pessoas fazem farinha na comunidade, por conta da criacdo
de animais (Gado, bufalos, cabras, porcos, galinhas, etc) fica dificil fazer roca, j& que os
animais sdo criados livres no campo. Se alguém quer plantar algo em Mangueiras tem
que cercar, portando é mais comum as pessoas terem pequenas rogas nos quintais e uma

diversidade de plantas medicinais.

As principais formas de renda da comunidade sdo vindas de programas sociais,
aposentadorias/beneficios, poucos comércios, assalariados da escola e posto de salde,
associados dos rabeteiros, além da pesca e do extrativismo. Uma forma de movimentar a
economia também sdo as festividades, em Mangueiras acontecem as festas de S&o
Sebastido (20/01), Carnaval com o bloco “Carroga elétrica”, As festas de Boi em Maio,
Festas Juninas com destaque para Séo Pedro, o Cirio da Santissima Trindade em Outubro,

além de festas organizadas por times de futebol locais, disputas de torneios.

15 Frase dita pelo Luis Fabiano, conhecido como Torrado ou Torradinho, pescador e cozinheiro.

16 Nome dado as fémeas de caranguejo no periodo de reproducdo, onde o caranguejo sai da toca e anda
pelo mangue, conhecido como Suata.
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Ja ocorrendo de anos anteriores marreteiros de acai irem buscar o produto, no
periodo da safra, na fazenda Dalas, na outra margem do Rio Mangueiras. O que foi uma
forma de escoar a producdo excedente, contudo este ano, a fabrica em Castanhal,
municipio no nordeste do estado, deixou de funcionar, e 0 marreteiro que comprava para
esta fabrica deixou de ir até Mangueiras, fazendo com que o acai ficasse muito barato na

comunidade sendo vendido a trés litros por dez reais, para felicidade da populacéo local.

O peixe também ¢é praticamente todo consumido na comunidade, a ndo ser de
pescadores que ja possuem patrao, ou seja, toda sua producao ja é destinada a uma pessoa
que financio sua pesca com Gleo para 0 motor, redes e mantimentos. No mais, 0 pescado
é vendido na cambada, que consiste em um conjunto de peixes de diversas espécies,

geralmente entre 8 a 10 unidades, ndo importando o peso.

A pesca em Mangueiras ja teve um momento onde era toda organizada por um
senhor chamado Emanuel, muito mencionado por pescadores mais antigos, este senhor
empregava o0s demais pescadores em suas embarca¢6es, dependendo da safra, iam para a
POregido dos lagos (pesca do taumata, traira, cachorro de padre, cangatd, etc.), ou para o
mar do norte (pesca da pescada amarela, gorijuba, filhote, etc.), onde os pescadores eram
assalariados e o pescado todo vendido por este senhor, contudo com sua morte os filhos

ndo deram prosseguimento no negocio.

Hoje, poucos ou nenhum pescador de mangueiras segue para 0 mar do Norte
devido grande presenca de piratas ou ratos d’agua, preferindo estes a pesca de dentro, ou
seja, no préprio rio Mangueiras ou no rio do Saco. Uma particularidade ecol6gica da
regido é a intrusdo de agua salina das marés se dirigir quase que exclusivamente pelo rio
do Saco, 0 que possibilita matar os peixes que entram do mar com mais facilidade neste
rio. O gque faz com que o pescador de Mangueiras possa escolher se quer comer o peixe

da dgua doce ou salgada.

O inverno amazonico, variando entre novembro e abril é o periodo de maior
abundancia de frutas, também é a safra do caranguejo e do peixe do rio, o que faz com
que em Mangueiras se tenha um dito popular que diz: “Inverno € sujo e rico, e verao ¢
limpo e pobre.” Contudo, na transi¢do do inverno pro verdo tem-se a safra do peixe do
mato, ou do lago. E no verdo se tem a safra do camarao e do peixe do mar, mas as frutas

vao escasseando.
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Ainda no sentido de nortear os resultados deste artigo faz se referéncia aqui ao
artigo publicado por Clovis Cavalcanti (2012) que pondera, s6 pode haver um
desenvolvimento, o que seja sustentivel. Clovis Cavalcanti (1994; 2005) em seus
trabalhos vem enfatizando uma incorporacdo da economia como um subsistema do

ecossistema global.

E possivel notar que os arranjos produtivos e as tecnologias utilizadas em
Mangueiras para pesca e extrativismo sdo bastante diversas e sofreram significativas
mudangas, acentuadas com a abertura de estradas e também pelas politicas publicas
destinadas as populagdes quilombolas, com mais acesso a universidades e acesso a casa

de alvenaria por conta do chegue moradia e programa minha casa minha vida.

O projeto de desenvolvimento pensado para Amazonia, incentivado por estado e
empresas, segue priorizando um crescimento econémico, objetivando um aumento da
exploracdo dos recursos naturais. Como fronteiras para tal crescimento econémico,
governos e empresas, se deparam com as populacdes tradicionais, indigenas e
quilombolas e ainda as unidades de conservagdo, veem estes como Seus principais

problemas de expansdo de capital na regiao.

Entende-se aqui como tradicional o que Luciano (2011, p. 171) expressa:

A palavra tradicdo vem do latim tradito e significa, entregar, designar, isto &,
0 ato de passar algo de uma geragdo para outra. Implica, pois, algo dindmico,
que se movimenta. Sob esse prisma, a tradicdo é algo que transita entre tempos
diferentes e constitui um ato de entrega dos saberes e experiéncias dos mais
velhos para 0s mais novos (...)

Neste sentido faz-se importante a abordagem de Mark Hariss (2006), sobre “uma
maneira amazonica de estar no tempo”, considerando uma constante renovacao do
passado no presente como estratégia que Ihe conferiu sucesso reprodutivo e que foi critica
para adaptacdo a condic¢des instaveis de cenarios socioambientais, possuindo como maior

caracteristica as comunidades amazonicas para este autor a Flexibilidade e Resiliéncia.

A nocéo de flexibilidade comentada por Mark Hariss (2006) se assemelha a nocéo

de complementaridade presente no texto de Luciano (2011), e como diz este autor, parece
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ser mais adequada que a nogdo de hibridismo, pois essa nocio de hibrido!’ traz a nogéo

de mistura de elementos culturais, e como nos diz Luciano (2011, p. 171):

Trata-se antes de uma busca de intercruzamento e complementaridade de
perspectivas que contribuam para a construcdo de novas configuracdes

paradigmaticas e para uma relagdo de convivéncia multicultural

A comunidade de Mangueiras possui hoje varios bairros (Sdo Jodo, Mangueiras,
Japim, Nascimento, Mucaja, Taboca, Salva, Vila Pereira, Centro e etc.), sendo o Sdo Jodo
0 mais populoso com cerca de 100 casas, a partir de uma contagem superficial, e a partir
de relatos a localidade com menos moradores é a Taboca, com apenas uma casa. Assim
como os bairros sdo distintos, a ocupacdo das casas também o é. Possuindo casas com

mais de vinte moradores e outras com apenas um.

Isso nos remete a complexidade de conhecer Mangueiras, foi necessario percorrer
de diversas formas seus campos e caminhos, me perder por suas matas € mangues. Pude
conhecer praticamente todos os bairros de Mangueiras, com excecdo da Taboca. Fiz 0s
caminhos de bicicleta ou a pé, com sol e chuva. O Salva e a comunidade mais distante e
por muitos dita como a mais antiga, questionada pelo povo do Nascimento que diz ser o

mais antigo.

Vaérias sdo as hipéteses de formacgdo da comunidade de Mangueiras, ao que ndo
irei me deter neste artigo, o que cabe dizer é que a comunidade foi formada
majoritariamente por descendentes de negros e indios e estdo dispostas em familias ao
longo de seu territorio, sendo os Ramos e Silva, mais presentes no Salva e Japim. Os
Amador, mais presentes no Nascimento, os Souza e Barbosa mais no bairro Mangueiras,
a vila Pereira, onde s6 mora Pereira, tem a familia Delfino no Sdo Jodo, onde quase todo

mundo é Lima dos Santos, ou Lima ou dos Santos.

A identidade de quilombolas, tal qual, Luciano (2011, P. 166), observou para a
identidade dos indigenas do Alto Rio Negro, emerge “como uma ferramenta politica ante
a sociedade dominante”, onde “A resiliéncia envolve ndo somente 0 manejo sobre a
situacdo, como um determinado refor¢o para que o individuo ou grupo siga lutando por
novos resultados (...) N&o se trata de sobrevivéncia mecanica ou casual, e sim de uma

permanente autossuperagao consciente e estratégica”.

7 Ver, “A proliferacdo dos hibridos” (Latour 2013, p. 7)
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A primeira associagdo de remanescentes de quilombos formalizada em
Mangueiras foi a dos moradores do Salvéa, por volta do inicio dos anos 2000, ndo sabendo
me precisar as datas os moradores relatam a importancia da participacdo do CEDENPA?,
na pessoa da Maria do Socorro e do Mestre Bira, que segundo dizem foram os primeiros
a trazer essa questdo dos quilombolas e suas recente conquistas juridicas, como o direito

as terras que ocupam.

Em primeira incursdo na comunidade, Mestre Bira, relata que ninguém quis
aceitar se afirmar quanto quilombola, havendo muita resisténcia, somente o Salva em
decorréncia de uma disputa judicial pelas terras, que durante muito tempo foram isoladas
do resto de Mangueiras, por ndo possuir estrada e ter que atravessar um rio pequeno, em
uma ponte de madeira e ainda passar por duas cercas, ou ir pelo rio cerca de trinta minutos

a remo, hoje feito de rabeta em quinze ou vinte minutos.

Como me relatou uma moradora, haviam duas cercas, uma logo passando a ponte
e outra proximo onde fica hoje a casa de um senhor conhecido por Bacu, ainda hoje os
discursos sobre a ocupacdo do local é muito discutida por se ter registros de posse das
terras no cartorio de Soure sobre a regido e seus desentendes ainda reclamam a pose nao

so do territorio do Salva como também o da Taboca.

Logo a situacdo em que se encontrava a comunidade do Salva se fazia mais
urgente e com processo judicial em curso para lhes tomar as casas®, o laudo
antropoldgico da Professora Dra. Rosa Acevedo Marin e o depoimento do Mestre Bira,
foram de muita serventia para a determinacdo da demarcacdo das terrar da comunidade
do Salva, mostrando a capacidade de resiliéncia e a multiplicidade de arranjos

etnopoliticos “nas Mangueiras”, como costumam falar os moradores de 4.

Seguindo com o pensamento de Luciano (2011, p. 162):

Na perspectiva antropol6gica, por sua vez, o conceito de resiliéncia ajuda a
considerar diferentes processos de apropriacdo e ressignificacdo de aspectos
do mundo dos brancos por povos autéctones, com bases em suas logicas

culturais e estratégias etnopoliticas. (...) A capacidade de resiliéncia, nesse

18 Centro de estudos e defesa do negro no Para.

1% Os moradores do Salva relatam como 0s “donos” da terra nio os deixavam construir casa de alvenaria e
nem por telha de barro nas casa. As casa no Salva até tempo recente eram majoritariamente madeira, barro
e palha. Hoje j& estdo sendo construidas casas de alvenaria na comunidade.
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sentido, funciona como um elemento transformador da administracdo da
prépria subjetividade.

Assim posto, fica aqui estabelecido as diferengas principais entre resisténcia e
resiliéncia, onde a resisténcia possibilita impedir que certas possibilidades sejam aceitas
e a resiliéncia em ponderar sobre a utilizacdo das possibilidades apresentadas e quais
formas possiveis de se fazer crescer em seus modos de vida a partir de uma dada situacéo

apresentada a certa populacgéo.

Nos anos seguintes as demais comunidades ou bairros de Mangueiras também
foram criando suas associa¢des, como a que possui mais participantes a do Sao Joao.
Além da associacdo de remanescentes de quilombos do S&o Jodo e do Salva, existe
também a associacdo dos pescadores e rabeteiros de Mangueiras, que sdo 0s que fazem a
travessia do rio Mangueiras, no local conhecido por “lage” que atravessa até a fazenda

Dalas.

Assim entede-se que exista uma alta resiliéncia das popula¢fes amazonicas, que
seria, a capacidade dessas populacdes a reestabelecerem sua funcionalidade apds
mudancas politicas ou ecoldgicas, sendo este um dos principais fatores para que estas
estejam interagindo com 0Ss manguezais, campos e matas de forma com que este

ecossistema ainda esteja bem conservado, sendo que sdo ambientes bastante dinamicos.

O resistir do modo de vida amazénico, com suas particularidades de tempo e
espaco e sua capacidade de resiliéncia frente as distancias impostas a tecnologias
modernas e acesso escasso a direitos basicos, com a manutencgao de seu territério e manejo
da natureza no mesmo exemplifica alternativas a um crescimento econdmico desenfreado
a custas do ecossistema como o gado (que nunca deu certo no Maraj0) e mais recente o
plantio de arroz nos campos marajoaras. O se deixar ensinar por essas populagdes, suas
praticas e saberes, faz com que entendamos as origens plurais dessa sociedade, e
buscamos fugir de pensamentos moniliticos, cartesianos e lineares, afim de buscar na
pluralidade o conhecimento para empreender novos caminhos em busca de uma

felicidade coletiva dessas populagdes.

Hoje atuando junto a Cutimboia, e a pratica da capoeira angola me aproximou das
comunidades quilombolas do Par4, particularmente a comunidade de Mangueiras, a quem
agradeco o acolhimento e conhecimento transmitido. Uma relacéo de poucos anos ja me

fizeram experimentar quebrar carogo, pescar, novas comidas, ir a festas, tomar tiborna,
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dar aulas de capoeira, fazer instrumentos como berimbaus e agogos, exibir filmes com a
temaética afro e ajudar em oficinas de fotografias junto aos moradores de Mangueiras,

como forma retribuir e de trocar saberes com os que tanto me ensinam.
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