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RESUMO

Este ensaio etnografico trata de uma especifica disputa pastoral por distingdo entre 0s
fundadores de microigrejas pentecostais. Terei como pano de fundo as seguintes
questdes: quais sdo os elementos materiais e simbdlicos do estatuto de igreja legitima?
Qual a relacédo entre o lider e a comunidade que o segue? A fim de tratar dessas questdes,
tomo como eixo 0 caso de um leigo que ascendeu a pastor pentecostal e fundador de sua
propria igreja, a Manjedoura de Cristo, a fim de relaciona-lo ao contexto mais amplo de
agentes. Sem garantias de sucesso e marcados pela expectativa de fracasso devido as
acusag0es de rebeldia e clandestinidade, esses fundadores séo levados a produzirem uma
narrativa positiva de si. Desenvolvo o0 argumento de que, nesse contexto, meus
interlocutores ndo agem sem levar em conta os constrangimentos coletivos. O céntico de
fundacéo da Manjedoura de Cristo e os exemplos etnograficos de um culto de “Santa

Ceia” nos permitirdo apresentar as principais categorias dessa disputa pastoral.

Palavras-chave: Disputa pastoral, distingdo, microigrejas, igreja-legitima.

Prdlogo: a constituicdo de uma batalha cdsmica e os elementos de uma disputa pastoral

Esse ensaio tem como objetivo descrever os elementos materiais e simbdlicos de uma
especifica disputa pastoral em torno do estatuto juridico de igreja legitima. Para isso, tomo como
recorte empirico o caso de José Ribamar, homem negro e ex-catolico leigo nascido em 1957 que

ascendeu a pastor pentecostal e fundador de sua prépria igreja, a Manjedoura de Cristo, fundada
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em 2001 em um bairro periférico da cidade de Santana de Parnaiba-SP. Sob as acusagdes de
rebeldia e clandestinidade, Ribamar e seus pares travam uma batalha simbdlica por disting&o.

A fim de apreender a logica dessa disputa, parto de um hino composto por José Ribamar
em homenagem a fundacdo de sua igreja. Chamarei esse hino de “cantico triunfal”, visto que
narra uma batalha cdsmica entre aqueles que se consideram escolhidos por Deus em detrimento
de seus inimigos reais ou imaginarios. Em seguida descrevo um especifico culto, conhecido
como “Santa Ceia”, com o objetivo de contextualizar os construtos nativos em seus proprios
termos. Diria que esse procedimento antropoldgico aproxima-se daquilo que Marilyn Strathern
chamou de “exegese simbolica”, ou seja, “a representacdo das pessoas sobre si proprias, em seus
valores e expectativas e nos significados que elas dao a artefatos e eventos” (2006, p. 46).
Meu argumento € que o plano cosmologico e o plano das praticas encontram-se imbricados na
constituicdo dessa arena simbolica de disputa. A categoria de distingdo “vaso”, citada na quinta
linha do referido céntico triunfal, pode ser pensada como uma especifica no¢do de “pessoa
pentecostal”, tal como sugerido por Clara Mafra (2014). Trata-se das condi¢des de constituicéo
de um “sacerdote de si mesmo” (MAUSS, 2003 [1938], p. 395), cujos fundamentos sdo a

subjetividade dos corpos e a exemplaridade moral.

Do ponto de vista metodoldgico, as fotos que utilizo ndo se apartam do texto, como se
cumprissem uma funcéo secundéria de ilustracdo; elas mesmas sdo pensadas como textos na
medida em que comunicam sentidos para além dos pretendidos por mim. Dito de outro modo,
nos termos de Sylvia Caiuby Novaes, a fotografia permite uma analise antropolégica dos
“aspectos mais emocionais, subjetivos e sensiveis que a pura etnografia nao consegue” (2008, p.
5). Portanto, como afirma Luciana Aguiar Bittencourt, “a imagem pode e deve ser utilizada
como narrativa visual com a mesma autoridade do texto etnografico” (1998, p. 119). As fotos de

2010 e 2018 apelam para a dimenséo sensivel que escapa a minha capacidade descritiva.

Por economia do argumento, o ensaio divide-se em trés Atos precedidos por um prologo e
sucedidos por um epilogo: no primeiro ato procuro explorar 0s elementos materiais e simbolicos
do cantico triunfal de fundacdo da Manjedoura, tais como pobreza, humildade e frugalidade. A
categoria “vaso” serve-me como fio condutor para mapear a circulagéo de categorias de acusagao
e justificacdo. O esquema da figura 1, que chamo de “sistema de parentesco institucional”,
mostra-nos a dinamica das fissdes institucionais. No topo do esquema constam instituicbes
consideradas “estabelecidas™ e abaixo suas dissidentes, que nascem com o estigma da rebeldia,
fadadas ao fracasso devido as condi¢bes de origem. Nesse esquema Ribamar aparece como

figura estratégica, visto que é um representante regional de uma federagdo entre os rivais.



I'e - N . L.
AD Min. Belém Filiais  regionais  de
(Estabelecida) nstituigdes estabelecidas
\‘ A.D—Min.
| Brés/Madureira
(Estabelecida)
| | 1 1 1
Porta Formosa A D - Promessa Templo de AD - Paz para AD -Deus | | 1
(Jorge Lima) (Daniel Borchal) Adoracio as Nagdes Festaura AD - Cidadios do Céu AD-—Vida e Esperanca
l (Jodo Batista) (Luis Marques) (Claudine: de (Possiddmo)) (Eduzrdo Torres)
q Jesus)
Cristo € o Senhor
(Cicero dos Anjos)
I José Ribamar € representante regional de uma
[ Assembleia de Jesus Cristo ] Conven¢do de microigrejas com sede nacional em
(Antdnio) Brasilia (DF) e regional em Osasco (SP). cujo objetivo
I ¢ estabelecer aliancas enfre as “igrejas independentes™
Manjedoura de Cristo /
(José Ribamar)
L
| | |
Soldades de Cristo — Porta Estreita Justiga de Deus
[ (Agen Lindolfo) J [ (Marcelo Vital) J

I e e e o e = ——————

Figura 1 - Sistema de parentesco institucional. O esquema apresenta a dindmica de cissiparidades das
microigrejas pentecostais e igrejas consideradas “estabelecidas”. Fonte: elaboracdo do autor.

No segundo ato procuro situar a posicdo discursiva ocupada por José Ribamar e o
processo de institucionalizagdo de sua igreja. Trata-se de compreender os efeitos da reproducao
das acusac0es de rebeldia e clandestinidade e 0 modo como os acusados justificam suas praticas.
Em reacdo as acusacdes, 0s rebeldes sdo levados a produzirem, dia a ap6s dia, sinais publicos da
aprovacdo divina. Nesse sentido, considero fundamental articular o pastor e sua comunidade,

tidos como rebeldes em potencial.

No terceiro ato descrevo um culto conhecido como “Santa Ceia”, considerado por José
Ribamar e sua comunidade como o mais importante do calendério litargico. Participei do culto
no dia 11 de novembro de 2018. Trata-se de um ritual de memoria realizado uma vez por més,
no qual se submetem a um conjunto de praticas ascéticas e ritos de purificagdo com o objetivo de
participarem da Ceia. O rito consiste em comer e beber do pdo e do célice de suco de uva,
respectivos simbolos do “corpo” e do “sangue de Cristo”. As imagens e a etnografia do culto

procuram demostrar a construcgdo da subjetividade dos vasos.

Por fim, apresento no epilogo os dilemas que preocupam José Ribamar: o problema da
sucessdo e a jornada agonistica que a cosmologia do cantico supde. Afinal, entra-se na batalha

césmica muito antes de conscientizar-se dela.



Ato I: O cantico triunfal e a constituicdo dos vencedores

A Manjedoura venceu

Vamos todos cantar

A Manjedoura venceu

Vamos se alegrar

Levanta vocé que é vaso e vamos todos cantar

O capeta correu com as pernas quebradas

Porque o Senhor dos exércitos esta nessa jornada

E quem tem Deus em sua vida a boca nao fica fechada

A estrofe supracitada é um hino religioso composto por José Ribamar como um cantico
triunfal em homenagem a fundacgdo de sua igreja, a Manjedoura de Cristo, fundada em meados
de 2001. Esse cantico ritual do drama de fundacéo, cuja estrutura breve e repetitiva é conhecida
nos termos nativos como ‘“‘corinho”, narra o triunfo bélico sobre os “inimigos” reais ou
imaginarios, personificados na figura mitica do Diabo ou “Capeta”. Acompanhado por palmas
gue marcam o tempo ritmico, palavras de ordem e gestos corporais simbdélicos que lembram uma
campanha militar, o cantico sintetiza e reforca o drama de fundacéo. Por um lado, constitui uma
memoria heroica coletiva que afirma uma tradicdo mitica de origem; por outro, uma experiéncia
catéartica que produz um temporario sentimento de vitoria, cuja batalha deve ser retomada dia
apos dia, visto que 0s inimigos sdo imaginados como estando sempre a espreita e decididos a ndo

desistirem. Nesse contexto, o siléncio ndo é bem vindo, chegando mesmo a incomodar.

Contra quem José Ribamar e seus seguidores supdem travar uma batalha cdsmica? O
plano cosmoldgico e o plano das praticas encontram-se imbricados na concepcao dessa batalha,
entendida em seus termos como uma “guerra espiritual”. De fato, a arena sobre a qual imaginam
travar essa batalha “espiritual” acontece no cotidiano, desde as privagdes econdmicas basicas as
quais estdo submetidos as acusacdes das quais afirmam serem vitimas. O Diabo, arquétipo do
inimigo sorrateiro e incansavel, é visto como o principal responsavel pelos infortinios, apesar
das sucessivas derrotas indicadas pela metafora das “pernas quebradas”. O cantico conclama 0S
fiéis, também chamados de “vasos” — categoria nativa para designar pessoas excepcionais, sobre
0s quais tratarei mais adiante —, a romperem com o siléncio durante a “jornada” bélica, afinal
contam com a ajuda do “Senhor dos exércitos”. Assim, 0 cantico triunfal de fundagéo é uma

demonstracdo publica de uma vitoria anunciada, mas ndo plenamente realizada.

Uma das acusagdes que José Ribamar afirma ter sido vitima ¢ a de “rebeldia”. Isto
porque, sem a aprovagao da instituicdo com a qual rompeu, Ribamar aventurou-se para fundar a

sua propria igreja, sob a alegacdo de uma chamada divina. Seus rivais usam o trocadilho



“afundar” para qualificar a expectativa de fracasso. A categoria “rebelido” ¢é extraida de
narrativas biblicas nas quais diversos personagens considerados rebeldes e arquétipos da
desobediéncia contrariam a vontade divina. A versdo mitica da rebelido da classe angelical
liderada por Lducifer contra Deus é utilizada como operador classificatério dos pastores rebeldes,
tal como José Ribamar.? O arquétipo de Lucifer como anjo rebelde é, portanto, um estigma
indesejavel e desconfortavel a vitima acusada, cujos efeitos sdo comparados as acusagdes de
feiticaria descritas por Edward Evans-Pritchard entre os Azande (2005). Lembremo-nos de que o
cantico de fundacdo da Manjedoura concebe o Diabo/Lucifer como arqui-inimigo de Deus, de
modo que, associar a vitima acusada a essa figura constitui uma das mais indesejaveis relagoes.

Entretanto, aos proprios olhos, os rebeldes jamais se veem como tal, mas como vasos.

A categoria “vaso” designa uma pessoa considerada excepcional e depositaria dos dons
do Espirito Santo; pressupde ainda uma nogao de “pessoa pentecostal” concebida como um canal
de mediagdo divina. Conforme Joel Robbins, “os fieis dessa tradicdo veem o Espirito Santo
como um agente muito presente neste mundo, e esperam que 0 mundano seja por vezes tocado
pelo poder sobrenatural” (2011, p. 16). Essa pessoa excepcional, uma espécie de “sacerdote de si
mesmo”, nos termos de Marcel Mauss (2003 [1938], p. 395), dispGe de um capital simbolico de
distincdo equivalente as nogdes de “pessoa consagrada” (MAFRA, 2009) e “homem de Deus”
(MARQUES, 2009), cujo status é altamente respeitavel e desejavel entre 0s pentecostais, sem
que isso seja uma generalizacdo desmedida. Usa-se, por exemplo, a expressao “vaso rachado”
para qualificar a condicdo de rebeldia de um profeta. A etnografia do culto de Ceia nos dara

exemplos dessa nogao de pessoa pentecostal.

As figuras 2 e 3 sdo publicidades que mostram a circulagdo dessa categoria. O anincio da
vigilia “resgatando vasos” (fig. 3) € uma publicidade da Igreja Pentecostal Soldados de Cristo —
Ministério Porta Estreita, uma das dissidentes da Manjedoura de Cristo (vide esquema da fig. 1).
Ageu Lindolfo, nascido em 1980, visto em um detalhe do andncio, foi um aprendiz de José
Ribamar e tido por ele como um rebelde quando fundou sua prdpria igreja em 2007. Atualmente
sua igreja € maior e conta com mais fieis que a Manjedoura. Como veremos, 0 nome “Soldados
de Cristo” com a qual Ageu batizou sua igreja deriva do nome de um grupo de jovens liderado
por ele quando era membro da Manjedoura de Cristo. Conforme as fotos 10, 11, 16 e 26, esse

nome é utilizado pelo atual grupo de jovens da Manjedoura.

2 Qutro texto biblico citado para classificar casos de rebelido institucional encontra-se na Biblia Hebraica, no
Primeiro Livro de Samuel 15:23: “porque a rebelido ¢ como pecado de feitigaria”. O contexto da narrativa trata de
uma situacdo de desobediéncia do rei Saul e sua repreensdo pelo profeta Samuel. Nessa narrativa, a desobediéncia
de Saul custa-lhe a perda do trono, que seria sucedido por Davi, seu rival. Trata-se de uma versdo que legitima a
linhagem davidica.
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Figura 2 - Faixa de divulgagio do culto “Encontro de Vasos”. Lé-se na faixa: “este [o

apostolo Paulo] é para mim um vaso escolhido para levar o meu nome (Deus)...” (Atos
9:15). Foto: José Edilson Teles, 2011. Arquivo Pessoal.
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Figura 3 — Publicidade da vigilia “Resgatando vasos”, promovida pela Igreja Pent.
Soldados de Cristo — Ministério Porta Estreita, umas das dissidentes da Manjedoura de
Cristo. Fonte: Divulgada em Redes Sociais.
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A acusacdo de “rebeldia” estende-se também a instituicdo e aos fiéis associados,
demonstrando uma relacdo intrinseca entre o pastor e sua comunidade, composta por rebeldes
em potencial. Assim como na versao mitica de Lucifer, que teria seduzido uma classe angelical,
o pastor rebelde € visto por seus detratores como tendo “arrastado” uma parcela dos fiéis da
instituicdo precedente, causando um cisma, uma divisdo. O esquema da figura 1 aponta para essa
dindmica da cissiparidade, prética altamente reprovada e chamada de “pecado de rebelido”.
Nessa condi¢ao, o novo grupo € visto pelo outro como “clandestino” e “desobediente” & vontade
divina. Desse modo, os ritos de rebelido ndo sdo concebidos apenas como contra 0 grupo, mas
como contra a divindade do grupo que se considera traido. Acerca dos acusados afirma-se que
“prestardo contas a Deus” pela desobediéncia e desordem na unidade institucional. Portanto,

fundar uma nova igreja na condicdo de rebeldia implica na reproducdo da acusacdo de



“clandestinidade” institucional, arquétipos do espirito cismatico, tal como nos casos de José
Ribamar e Ageu Lindolfo. Os rebeldes agem conforme cada situacdo, mas ndo sem levar em

conta os constrangimentos coletivos.

Figura 4 — José Ribamar exibe sua credencial de ‘“Pastor Presidente”,
documento legitimado por uma Convencdo Estadual de igrejas
independentes, uma federacéo de igrejas que formam aliancas, da qual
é um dos representantes regionais. Foto: José Edilson Teles, 2018.

Em suma, as categorias de acusacdo desdobram-se em diversos planos, entre 0s quais
destaco ao menos trés: 1) acusacOes de clandestinidade juridico-institucional (devido as origens
cismaticas); 2) acusacOes de inexpressividade tradicional-teoldgica (auséncia de vinculos com a
tradicdo protestante); e 3) acusacdes de interesses financeiros espurios e “charlatanismo”
(associado a ideia de ambicdo ou busca de projetos pessoais). Esses trés aspectos gerais
interseccionam-se e circulam para além dos préoprios fundadores. Categorias depreciativas como
“igrejolas”, “igreja de garagem”, “igreja de esquina”, “casca de ovo”, “portinha”, “fundo de
quintal”, etc., mostram-nos a desqualificacdo e expectativa de fracasso com o argumento de que
“a porta que Deus ndo abre nao prospera”. Como reacdo aos detratores, os vasos rebeldes

precisam construir sinais publicos ou elementos materiais e simbdlicos da exemplaridade moral.

Ato I1: Elementos materiais e simbolicos da exemplaridade moral

O cantico triunfal de fundagéo, conforme venho argumentando, permite-nos apreender
um conjunto de elementos materiais e simbolicos de uma disputa pastoral por prestigio. Essa

disputa envolve uma rede de atores e mimetiza a batalha mitica da classe angelical rebelde



liderada por Lducifer contra Deus, produzindo efeitos de classificacdo no plano empirico,
distinguindo os sujeitos entre obedientes e desobedientes, auténticos e inauténticos, legais e
clandestinos, vasos e rebeldes. Entretanto, ndo se trata de um dualismo rigido, como seriamos
levados a supor, mas de posicOes discursivas flexiveis, visto que cada um constréi uma narrativa

positiva sobre si em relacdo aos outros: o rebelde € sempre o outro.

Cabe-nos explorar as seguintes questdes: quais sdo 0s elementos materiais e simbolicos
dessa disputa pastoral? De que modo o fundador acusado de rebeldia encontra-se relacionado a
comunidade que o segue? Uma vez que a acusagao opera por contagio, estendendo-se aos
envolvidos, ndo é possivel isola-los. Nesse ponto é preciso fazer uma distingdo entre comunidade
e instituicdo juridica: a primeira diz respeito a um grupo de fiéis, alguns dos quais nédo
permanecem, e a segunda se refere a instituicdo burocréatica, com estatuto e regras estabelecidas.
Nos casos em que venho tratando, primeiro forma-se uma comunidade, alguns a partir de
pequenos grupos familiares. A formagdo de um novo grupo precede ao processo de
institucionalizacdo juridica da igreja, dando-nos indicios de que ndo se trata de um
empreendimento solitario ou isolado, mas de um processo de construcdo coletiva. O processo de
institucionalizacdo resulta da necessidade de reagir as acusacoes de clandestinidade institucional.
Fundar uma instituicdo religiosa e ndo providenciar o Cadastro Nacional de Pessoa Juridica
(CNPJ) implica na reproducdo do estigma da rebeldia. O estatuto juridico é um dispositivo que
produz e legitima a “igreja” burocratica. Entretanto, a conquista desse dispositivo ndo garante a

resolucdo dos conflitos; garante apenas a producédo de uma justificativa juridica (fig. 7 e 8).

Esse € o caso da Manjedoura de Cristo, que primeiro surgiu com um pequeno grupo de
familias que se reuniam em uma garagem; ela ndo nasce igreja, ela se torna. O pequeno templo
da Manjedoura pode ser visto a distancia, ao centro de varias residéncias, caso seja observado a
partir de uma rua ingreme que oferece uma vista panoramica privilegiada de sua localizacao, tal
como indica a seta na figura 5. Essa foto, tirada em 2010 durante pesquisa de campo, oferece
essa perspectiva ao observador. Na figura 6 José Ribamar pousa em frente a sua igreja, numa
perspectiva que indica 0 marcador social prestigio como fundador e pastor-presidente. Enquanto
a figura 5 apresenta a perspectiva miniaturizada de um templo insignificante, um entre muitos

outros, o angulo da figura 6 sugere um ar de imponéncia, apesar da rusticidade que se mostra.

A figura 6 apresenta mais alguns elementos. Na fachada do templo, na parte superior,
observa-se o nome da igreja em letras “garrafais”, mas de modo a ocupar o espaco reservado a
nominacdo: Igreja Evangélica Manjedoura de Cristo — Ministério Santana de Parnaiba.

Fundada em 2001 e nomeada provisoriamente de Corrente do Poder, a igreja passou a se chamar



Manjedoura de Cristo sob o protesto de alguns fieis que consideravam o nome feio e
inadequado. Apesar disso, prevaleceu o argumento de José Ribamar, segundo a qual se tratava
de uma orientacdo divina recebida por intermédio de um sonho, entendido em seus termos como

uma “revelagdo” do Espirito Santo. Explorei essa questdo alhures (TELES, 2015; 2017).

As figuras 7 e 8, ambas de 2010, mostram uma faixa desgastada pela exposi¢éo ao sol
que repete o nome da igreja como “Mangedora” e informa o calendario do culto. No canto
inferior a direita aparece uma inscricdo do Cadastro Nacional de Pessoa Juridica (CNPJ),

certamente para demonstrar publicamente o estatuto legal. As “pessoas veem que somos uma

igreja regulamentada”, afirma Ribamar.

I \ 5 3 3
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Figura 6 - Vista Panoramica do Bairro 120. Ao centro, Figura 5 — Jos¢ Ribamar em frente ao templo da
indicada pela seta, a localizag4o da Igreja Manjedoura de Manjedoura de Cristo, fundada em 2001. Foto: José
Cristo. Foto: José Edilson Teles, 2010. Edilson Teles, 2010.
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Figura 7 - Faixa da Manjedoura de Cristo, onde se Ié 0 Figura 8 - Faixa da Manjedoura de Cristo desgastada pela
calendario de culto e o Cadastro Nacional de Pessoa exposigdo ao sol. Foto: José Edilson Teles, 2010.
Juridica (CNPJ). Foto: José Edilson Teles, 2010.
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Segundo Ribamar, o templo havia sido um antigo bar e saldo de baile, onde ele mesmo
teria tocado forr6 antes de sua conversdo. Anos depois, apds tornar-se pastor, comprou o antigo
bar (pois o dono havia sido ameacado de morte e mudou-se as pressas) que viria a ser o templo
da Manjedoura de Cristo. Na visita que fiz em 2010 notei que uma das paredes estava rachada de
cima a baixo, colocando em risco a estrutura do templo.®> Com simples acabamento em sua
estrutura, o telhado e as paredes expressavam a rusticidade da construcgéo, tal como sugere a
nominacgdo simbdlica “manjedoura”, na qual a ideia de frugalidade contrasta com a ideia de luxo

imponente.

A narrativa de fundag¢do tem como base a exemplaridade da “humildade” numa clara
referéncia a manjedoura natalina que, segundo a tradi¢do cristd, teria servido de “ber¢o” para
Jesus (ao ser recusado a “hospedaria”).* Além disso, Ribamar identifica a frugalidade material e
simbdlica da Manjedoura a sua propria trajetoria: “a Manjedoura representa minha propria vida
desde criancinha”. Ao afirmar que sua preocupagdo nao era fundar uma igreja com um “nome
bonito”, Ribamar reivindica a pobreza, a humildade e a simplicidade como marcadores sociais
de distincdo. Trata-se de elementos da exemplaridade moral que teriam sido “perdidos” pelas
instituicOes rivais.

No interior do templo, a simplicidade do pulpito era superada com a ornamentagdo de
flores artificiais, distinguindo-se pela sacralidade que lhe € atribuida como “altar”, uma categoria
nativa para se referir ao pulpito e aos objetos rituais. Sobre o pulpito, coberto por um lencol de
renda branco e com fundo azul, havia alguns objetos de uso ritual e outros utensilios, como por
exemplo, uma taca de agua, um pequeno frasco contendo “6leo ungido” e uma Biblia ao centro.
No canto superior a esquerda da parede observa-se um relégio ilustrado com a figura de pomba
branca de asas abertas, simbolo do Espirito Santo, pairando sobre uma Biblia iluminada (fig. 9 e
10). Nas paredes encontram-se nomes “Rosa de Saron” (conjunto de mulheres), “Soldados de

Cristo” (conjunto de jovens) e “Crescendo em Cristo” (conjunto de criancgas).

¥ Perguntei sobre a rachadura da parede e informou que estaria aguardando autorizacéo da Secretaria de Obras da
Prefeitura do Municipio para fazer reformas. De fato, ndo era permitido construir ou reformar sem a devida
autorizagdo, podendo ser derrubado (caso descoberto pela fiscalizacdo). Tal postura foi adotada pela Prefeitura para
impedir novas “invasdes”, “constru¢des” ou “reformas”. Na ultima visita ao campo, o templo ja estava em reforma;
a varanda e o pilar de entrada ndo existiam mais. Ribamar tinha planos de construir sua casa nos fundos do templo,

onde mora atualmente.

* Essa narrativa encontra-se em Lucas 2:4-7: “Também José subiu da cidade de Nazaré, na Galiléia, para a Judéia, a
cidade de Davi, chamada Belém, por ser da casa e da familia de Davi, para se inscrever com Maria, sua mulher que
estava gravida. Enquanto |4 estavam, completaram-se os dias para o parto, e ela deu a luz o seu filho primogénito,
envolveu-o com faixas e reclinou-o numa manjedoura, porque ndo havia um lugar para eles na sala” (versdo da
Biblia de Jerusalém).
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Na base do pulpito havia duas caixas acusticas e mais duas penduradas em lugares
estratégicos da parede, de modo a distribuir a acustica no ambiente (fig. 9 e 10). Conectado a
uma das caixas acusticas, um fio ligava-se a uma corneta instalada estrategicamente ao lado de
fora, certamente para alcancar o maior numero de pessoas. Nos cultos que participei em 2010,
Ribamar conduzia-os com uma guitarra — a exemplo do que fazia com a sanfona quando era
musico do antigo bar — e alternava o uso do Gnico microfone com o0s poucos participantes. Em
todas essas ocasides, Ribamar finalizava com uma prega¢do e um convite (chamado de “apelo”

para “aceitar Jesus”) estendido aos visitantes e possiveis novos convertidos, dirigindo-se

inclusive a mim.

Figura 9 - Detalhes do pulpito. No canto superior Figura 10 - Interior do templo da Manjedoura de

esquerdo da parede um rel6gio com a figura de uma Cristo. Nas paredes ha inscrigbes coloridas com os

pomba branca pairando sobre uma Biblia iluminada. Foto: nomes "Soldados de Cristo” (grupo de jovens) e

José Edilson Teles, 2010. "Crescendo em Cristo" (grupo de criangas). Foto: José
Edilson Teles, 2010.

Figura 11 — Interior do templo e visdo do pulpito. Figura 12 —Detalhes do pulpito e objetos rituais. Foto:
Microfone e Biblia em cima do pulpito, principais objetos J0sé Edilson Teles, 2010.

que simbolizam o poder do discurso. Foto: José Edilson

Teles, 2010.
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O templo visto nas fotos acima passou por reforma e pintura. O muro externo cedeu lugar
a extensdo do templo e as paredes rachadas foram reformadas. Entretanto, apesar das mudancas
no espaco fisico, os elementos materiais e simbolicos permanecem. Nas fotos 13 e 14, do dia 11
de novembro de 2018, vemos José Ribamar, sua esposa Elisabete Santos (atual vice-presidente
da igreja) e seus filhos, pousando em frente ao templo reformado. O garoto Gabriel é baterista na
igreja e visto por Ribamar como um promissor “pregador” ¢ seu sucessor. Afirma que Gabriel j&
recebe convites para cantar e pregar em outras igrejas da regido. A placa acima, aléem de indicar a
nominagdo da igreja como “Mangedora” e os dias de culto, apresenta seu logotipo: uma pomba
branca pairando sobre uma Biblia, numa demonstracdo simbolica de seu compromisso publico
com a “palavra de Deus”. A familia, devidamente arrumada para o culto de “Santa Ceia”,
provavelmente com as melhores roupas que dispdem para ocasides especiais, pousam para uma

foto minutos antes do inicio do culto de “Santa Ceia” que descreverei a seguir.

P,

Figura 13 — José Ribamar e familia em frente a Figura 14 — Garoto Gabriel, filho de José
atual faixada do templo da Manjedoura de Cristo. Ribamar e possivel sucessor. Foto: José
A placa acima informa a nominagdo da igreja Edilson Teles, 2018.

como “Mangedora”. No detalhe o logotipo: uma
pomba branca pairando sobre uma Biblia aberta.
Foto: José Edilson Teles, 2018.

Ato I11: Isto é meu corpo: o encontro dos vasos e a construcao da subjetividade

A etnografia de um culto religioso, especialmente o considerado mais importante do

calendario, permite-nos contextualizar a categoria “vaso” da quinta linha do cantico triunfal de
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fundacdo. Conforme antecipei, trata-se de uma pessoa considerada especial, uma pessoa
pentecostal. O culto de “Santa Ceia” é realizado uma vez por més, um ritual de memoria
relacionado a partilha simbdlica do corpo e do sangue de Cristo pelos vasos. A expressao “isto é
meu corpo” € atribuida a Jesus por ocasido da ultima ceia, conforme a tradicdo do Evangelho de
Lucas 22:19 e a pericope paulina de 1 Corintios 11: 17-43, onde o apdstolo prescreve 0s
procedimentos de um ritual entéo estabelecido. Essa formula ritual é reproduzida no momento da
partilha do péo e do calice. Vejamos de que modo 0s vasos engajam-se na expectativa de uma

jornada, tal como conclama o cantico triunfal.

Chego por volta das 18h15 do Domingo, 11 de novembro de 2018. Minha intengéo era
apenas produzir um breve ensaio fotografico sobre o processo de constituicdo de um pastor, isto
g, apresentar por imagens os marcadores sociais da distin¢do, da competéncia e das habilidades
que legitimam o saber-fazer de José Ribamar como “homem de Deus”. Ribamar topou fazer as
fotos sob a condigdo implicita de obté-las e informou-me que se preparava para o culto de “Santa
Ceia”, para 0 qual eu deveria ficar. Sylvia Caiuby Novaes qualificou a presenca e o ato de
fotografar como uma “eterna negocia¢ao do pesquisador em campo” (2012, p, 14). Assim, para
além dos propdsitos iniciais, a negociacdo possibilitou um tipo de insercdo, ou melhor, uma
“imersdo” que (talvez) ndo tivesse éxito de outro modo. Participei do culto como uma espécie de
fotografo oficial, observado com admiracdo pelas criangas (que brincavam e riam como se
esperassem o click) e certo constrangimento pelos adultos. As fotos sdo parte resultam desse
pacto fotogréafico, que me permitiu acompanhéa-los desde os momentos que antecediam ao culto

até seu final, por volta das 21h40.

Ribamar preparava-se para o culto, arrumava os utensilios e objetos rituais antes dos fieis
chegarem. Na figura 15 podemos observar o interior do templo totalmente diferente das fotos de
2010, apesar dos elementos simbdlicos estarem presentes. Os velhos bancos foram trocados por
cadeiras mais confortaveis, a pintura amarela combina com o ornamento da cortina, também
trocada. Os nomes simbdlicos dos conjuntos musicais de mulheres, jovens e criangas Sao
mantidos nas paredes. A perspectiva da foto (fig. 15) foi pensada para transmitir a imponéncia

bélica e estética que os nomes simbolicos “Soldados de Cristo” e “Rosa de Saron” supdem.

A figura 16 mostra-nos a perspectiva do pulpito, o chamado “altar”, de onde se espera as
diretrizes divinas por meio dos condutores do culto. O microfone é o principal instrumento de
posse da palavra: nesse espaco, visto por meus interlocutores como o lugar de onde “Deus fala”,
a posse da palavra representa uma posicdo de poder. Nessa foto (fig. 16), vemos 0s mesmos

objetos rituais das fotos de 2010: uma Biblia, um frasco com éleo de oliva, 0 microfone e,
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curiosamente, uma caneca vermelha com o logo do Banco Santander. Nas paredes podemos
observar trés caixas acusticas que propagam o som em uma altura para além do necessario — pois
0 que esta em jogo € a ruptura do siléncio — e duas figuras angelicais infantis tocando suas

trombetas. O reldégio marca 18h25, faltando pouco menos de 40 minutos para o inicio do culto.

Figura 15 — Interior do templo atual. Na parede os nomes “Soldados de Cristo” (grupo de
jovens) e “Rosa de Saron” (grupo de mulheres). Templo preparado para o culto de “Santa
Ceia”, do dia 11 de novembro de 2018. Foto: José Edilson Teles, 2018.

¥ ¢ "

Figura 16 — Vista do pulpito. Ao pulpito objetos rituais: Biblia, microfone, dleo ungido
de Israel (frasco com liquido rosa) e uma caneca vermelha com o logo do Banco
Santander. Foto: José Edilson Teles, 2018.

Enquanto arruma a gravata e o paletd em seu lugar de “trabalho”, vestimentas de
distincéo pastoral, Ribamar explica-me a funcéo dos elementos rituais do culto, considerado um
“culto especial” (fig. 17 e 18). Apenas 0s “crentes preparados”, isto €, os batizados nas &guas e

que mantém uma vida de “pureza” e “santificacdo”, poderiam participar da partilha do pao e do
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calice, respectivos simbolos do corpo e do sangue de Cristo. Das 35 pessoas presentes no culto,
incluindo as criangas, apenas 12 pessoas participaram do ritual, ou seja, comeram do péo e
beberam do célice. As prescricbes de pureza e santidade que perpassam corpos e objetos
lembram o0s aspectos perigosos atribuidos ao sagrado, cuja nogdo ¢ “exemplificada pela

integridade”, como diria Mary Douglas (2012, p. 70).

Figura 17 — José Ribamar prepara-se para o culto de Santa Ceia. Foto: José Edilson
Teles, 2018.

Figura 18 — Detalhes: a gravata e o terno, vestimentas de distin¢do pastoral. Foto: José Edilson Teles, 2018.

Os fiéis aguardados por Ribamar comecam a chegar por volta das 19h e cumprimentam-
me com a “paz do Senhor”, apertando minha mao, cortesia dirigida aos pares. Vestidos para uma
ocasido especial, a maioria s80 mulheres e criangas. As vestimentas femininas seguem um
padrao estético associado a “decéncia”, isto €, roupas que se ajustam as “doutrinas dos bons
costumes”, como saias e vestidos. Calca é uma vestimenta considerada masculina, portanto,
inadequada para as mulheres. As mulheres ndo usam brincos, batons ou qualquer tipo de
maquiagem aparente, considerados ornamentos de “vaidade”. Os quatro homens presentes

vestiam-se com roupas consideradas adequadas para o culto, sem os tracos do consideram
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“vaidade” mundana. As criancas que compoe o grupo “Crescendo em Cristo” sdo socializadas na
reproducdo da corporalidade de seus pais. As vestes apresentam uma estética da distin¢do dos
vasos, uma espécie de homogeneizacgdo dos corpos engajados na publicizacdo da santidade, pois

como afirmam, “crente ndo se veste de qualquer maneira” (fig. 19, 20,21 e 22).

Figura 19 — Mulher durante o Figura 20 — Jovem durante o culto Figura 21 — Mae e filha
culto. Foto: José Edilson Teles, segurando uma Biblia e um chegando ao culto. Foto: José
2018. celular. Foto: José Edilson Teles, Edilson Teles, 2018.

2018.

0

Figura 22 — Fiel auxiliando outro na procura do texto biblico. As Figura 23 — Uma das filhas de José

vestes “sociais” sdo consideradas adequadas aos homens. Foto Ribamar, com a camiseta do grupo de
José Edilson Teles, 2018. criangas “Crescendo em Cristo”. Foto:

José Edilson Teles, 2018.

O culto possui uma estrutura prescrita, mas permite-se aos improvisos “controlados”.
Para fins de descrigdo, diria que o culto divide-se em quatro partes: (1) oragdo coletiva
introdutéria; (2) leitura coletiva do texto “oficial”; (3) canticos coletivos com 0s grupos; e (4)
pregacdo e partilha do pao e do célice, parte central do processo ritual. Entretanto, o rito de

purificacdo exigido para a Ceia ¢ “iniciado” muito antes das pessoas aparecem ao culto: elas se

preparam durante a semana com praticas ascéticas que incluem jejuns e consagracées, a fim de
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“mortificarem” os desejos considerados “carnais”. Pela manh& havia sido realizado um culto de
“consagrag¢do” como preparacdo para a Ceia da noite. O “mundo” e o “pecado”, comparados a
“pratos” deliciosos, sd0 sedutores e sdo poucos 0S que resistem. Por isso, investe-se em
exercicios corporais como o0 objetivo o aperfeicoamento espiritual, pois ndo consideram possivel
vencer as tentacbes do Diabo sem sacrificios e rendncias. A batalha cosmica ndo se esgota no
culto: ela é continua, cabendo aos vasos a constante “vigilancia” de seus corpos. Esse é o sentido

metaforico da expressdo “se levanta vocé que ¢ vaso” da quinta linha do cantico de fundacao.

O culto € iniciado com ora¢des individuais de joelho, cada um em seu lugar, mas em voz
alta. Elisangela Rodrigues, mulher negra e cunhada de Ribamar (irm& de sua esposa), ascendeu a
pastora na igreja Manjedoura de Cristo e atua como auxiliar (embora seu marido, um presbitero
de outra igreja, ndo aceite que mulher seja “pastora”). Para ndo criar atritos familiares, Ribamar a
reconhece como “pastora”, mas publicamente a chama de “missionaria”, uma classificacdo
aceitavel. Elisangela conduz a oracdo em folego eloquente ao microfone por cerca de uns vinte
minutos, afirmando palavras de ordem, desafiando e expulsando o Diabo e pedindo béncéos
divinas para os membros da igreja. Simultaneamente, ha uma pluralidade de vozes que se
sobrepdem umas as outras em tons de sUplicas ofegantes, impedindo que eu me concentre numa
ou outra. Um dos trechos da oracéo de Elisangela ao microfone pede para que Deus intervenha
no Brasil e substitua os politicos “corruptos” por pessoas “honestas”. Interpretei esse fragmento
da prece como uma referéncia as elei¢cdes de 2018, especialmente porque Jair Bolsonaro (PSL) o
elegeu-se presidente da Republica no segundo turno das elei¢cdes ocorridas ha poucos dias. Mais
uma vez, constata-se que o siléncio ndo é bem vindo e que a prece, como um “ato eficaz”, ¢ um

instrumento para constranger a divindade invocada (MAUSS, 2001 [1909], 269).

— - P
parque | 13 Julgal entre vos megn, Loyyj
decente que a mulh A Vo8 louyg, 5
¢ mim ¢ dﬁvguf-:; 3 mulher ore 3 ¢ w‘: ‘
0 vos ensing

e | natureza que € desonry p:,':?m nhor ;,,,,:'l‘
0.0 ho- | mem ter cabelo crescidop — ° 10 traldo, Wmgy
|15 Mas ter a mulher oy 24, g
crescido Ihe ¢ honroso, pop. 10 edisse: Tomyy
Zma e fol dado em ygyy d: “smqu(p
UL m‘mﬂ

desonra a sua prépria 16 Mas, se alguém 25 Semg,
$ s iambr e 101 e, iy 3'32:‘;3 5.'.;’3”"&

’ | oSt 0;

profetiza abegs, por. | ume,nernaslg;ejmkbeut Mlonﬁ::m

A Ciado Senhor todas as

Figura 24 — Leitura “oficial” do culto de Santa Ceia com base na Figura 25 — Detalhe da pericope de 1°
Primeira Carta de Paulo aos Corintios 11:17-34, na qual faz Corintios 11:17-34, lido no culto. Foto: José
recomendagdes rituais. Foto: José Edilson Teles, 2018. Edilson Teles, 2018.
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Os céanticos coletivos dos conjuntos de mulheres, jovens e criangas sdo precedidos pela
leitura “oficial” do texto biblico que serve como tema da Santa Ceia, no caso uma pericope
paulina de 1 Corintios 11: 17-43. Durante a leitura os fieis sdo convidados a abrirem suas Biblias
e ficar de pé como sinal de “reveréncia” ao texto sagrado (fig. 24 e 25). Alguns trechos do texto
sdo retomados no rito da partilha do péo e do célice, momento no qual prestam “reveréncias” aos
elementos da Ceia. Apo6s a leitura “oficial”, os respectivos grupos apresentam-se conduzidos por
uma regente, cuja performance sugere ensaios semanais (fig. 26, 27, 28 e 29). Além dos canticos
coletivos, alguns fieis sdo chamados ao pulpito para “testemunharem” a respeito de algo ou
cantar individualmente. A democratizagdo do microfone é chamada de “oportunidade”, diante da
qual alguns aceitam e outros recusaram. Os canticos coletivos e as “oportunidades” preparam 0s
fieis para 0 momento da pregacéo e para a partilha da Ceia, ambas oficiadas por José Ribamar.
‘054
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Figura 26 — Grupo de Jovens “Soldados de Cristo”. Figura 27 — Grupo de mulheres “Rosa de Saron”.
Foto: José Edilson Teles, 2018. Elisangela Rodrigues, pastora auxiliar de Ribamar, na
regéncia do grupo Foto: José Edilson Teles, 2018.

Figura 29 - Performance do Grupo de criangas
Foto: José Edilson Teles, 2018. “Crescendo em Cristo”. Foto: José Edilson Teles, 2018.
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Por volta das 20h45 José Ribamar encosta a guitarra e assume o microfone: € o0 momento
da pregacdo. Até entdo o culto havia sido conduzido por Elisangela, sua auxiliar. Ribamar
solicita que os fieis procurem o texto biblico de Lucas 18:18, cuja narrativa trata de um jovem
rico avarento que procura por Jesus e pergunta-lhe: “o que farei para herdar a vida eterna?”;
ensinado a “vender tudo que tinha e partilhar com os pobres”, o jovem rico desiste da vida
eterna. Ribamar informa que esse texto foi orientado por Deus no “culto de consagragdo”
realizado pela manhd. Trata-se de uma exposicdo que reforca as exigéncias morais do
procedimento dos fieis. A reprovacdo do jovem rico da narrativa biblica serve como modelo de
conduta, prescrevendo como o crente deve ser. Ribamar afirma que o tema de sua pregacao trata
da “relacdo com Deus” e os fieis sdo conclamados a fazerem uma andlise introspectiva a fim de
encontrarem falhas morais. A renuncia de si e dos desejos temporarios sdo condicbes exigidas

para a conquista da vida eterna.

Durante a pregacao os fieis sdo incentivados a resistirem as tentacdes do Diabo, mais uma
vez apresentado como o arqui-inimigo de Deus e do crente. Em um trecho da pregacgdo Ribamar
descreve as taticas do Diabo, especialmente em relacdo as tentacBes sexuais: “se € mulher, ele (o
Diabo) vai colocar um cabra bem bonito na frente dela pra ver se ela vai cair na onda dele; se é o
homem, ele vai colocar uma mulher bem bonitinha na frente dele pra ver se vai desobedecer a
Deus” (sic). Durante a pregacdo alguns os fieis exultam com “gloria a Deus” e “aleluia” como
sinal de aprovacdo das afirmacdes de Ribamar. N&o verdade, a pregacdo é vista como inspirada
pelo Espirito Santo, do qual Ribamar é apenas um canal, um vaso (fig. 30). Assim como o jovem
rico avarento da narrativa biblica, o fiel deve renunciar aos desejos “carnais”. O fracasso do

jovem nos procedimentos da obediéncia serve de espelho moral para o comportamento.

Figura 30 — José Ribamar durante pregacéo, na qual conclama os fieis a renunciarem
o “mundo” para a conquista da vida eterna. A pregacdo austera serve como “espelho”
dos comportamentos considerados “pecaminosos”. Foto: José Edilson Teles, 2018.
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A pregacgdo austera funciona como uma espécie de espelho dos pecados. Os fieis séo
conclamados a verificarem, por si mesmos, suas vidas nesse espelho. Caso encontrem alguma
falha no exame de suas consciéncias, devem pedir perddo antes de participarem do pédo e do
calice. Ribamar partilha da concepcgdo protestante segundo a qual o crente é seu proprio
sacerdote, devendo analisar e sacrificar — sem qualquer mediacdo — a si mesmo diante de Deus.
A participacdo na Ceia ndo é apenas 0 momento de uma celebracdo da memoria ritual, um
momento “feliz’, mas um momento de constrangimento coletivo para o individuo que apos
examinar-se diante do espelho moral ndo se considera tdo “puro” quanto deveria. Nessa
condigé@o, comer o0 pdo e beber o suco de uva “indignamente” implica em condenar-Se a Si

mesmo. Trata-se, portanto, da construcdo da exemplaridade moral e da subjetividade dos vasos

obedientes.

Figura 32 - Detalhe 1: distribui¢do do
"corpo de Cristo". Foto José Edilson
Teles, 2018.

Figura 31 — Momento da consagragdo do pdo que passa a ser
considerado como “corpo de Cristo”. No pulpito: José Ribamar,
Elisabete dos Santos (esposa) e Elisangela Rodrigues (pastora
auxiliar e cunhada). Foto: José Edilson Teles, 2018.

Figura 33 - Detalhe 2: distribui¢do do
"corpo de Cristo". Foto: José Edilson
Teles, 2018.

ApOs a pregacdo, preparam-se 0s pdes e 0s calices com suco de uva. Elisangela e
Elisabete lavam as mé&os publicamente em uma bacia antes de tocarem no pdo, enquanto
Ribamar prepara a guitarra os canticos coletivos executados durante a distribuicdo da Ceia. O
péo é repartido em pequenos pedacos e colocado em um prato. Sob uma prece coletiva, Ribamar
ergue o prato acima de seus olhos e consagra-o; os fieis acompanham com as méos levantadas

- ' ) , . . N . u
fig. 31). A partir dai o pdo ndo é mais “pao”, mas o “corpo de Cristo”, que passa a ser
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distribuido entre os fieis “preparados” (fig. 32, 33, 34, 35 e 36). Como ndo sou considerado parte
do grupo, ndo me € oferecido. Os fieis pegam o pedaco de pdo com todo cuidado possivel e sdo
recomendados a aguardarem uns aos outros antes comerem. Sob a leitura do trecho 1 Corintios
11: 24 que diz: “isto ¢ meu corpo, que ¢ dado por vos; fazei isto ¢ memoria de mim”. O mesmo
processo se da com o suco de uva, que passa ser considerado o “sangue de Cristo”. O cuidado
que os fieis dispensam aos elementos da Ceia impressionam-me. Agem como se estivem
segurando um elemento muito fragil, de fato considerado sagrado para o trato irreverente.

Ajoelham-se a pds comerem e beberem e fazem uma breve prece de agradecimento.

Uma vez consagrados, a sobra dos paes e do suco de uva deve ser mantido separado, néo
sendo permitido distribui-los as criangas que, provavelmente ndo compreendem a dimensao
sagrada do ritual e desejam-no. Sem finalidade, Ribamar afirma que a sobra é queimada. Para
resolver o impasse com as crianc¢as, Ribamar distribui balas e doces ao fim do culto. Eu mesmo
fui chamado a frente para pegar algumas balas, afinal como ne6fito, eu mesmo estava no nivel

das criangas.

-

/ cd i y 4 a
Figura 34 — Fieis se preparam para beber do suco de uva Figura 35 — Ribamar autoriza
(“sangue de Cristo”) enquanto Ribamar 1€ o trecho de 1* beber do calice apos a leitura. Em
Corintios 11:25. Foto: José Edilson Teles, 2018. segundo plano, Elisabete toma o
suco. Foto: José Edilson Teles,
2018.

Figura 37 — Detalhe 2: fiel segura com

Figura 36 — Detalhe 1: fiel segura com cuidado o cuidado o calice. Foto: José Edilson Teles,
célice. Foto: José Edilson Teles, 2018. 2018.
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Epilogo: crise de sucesséo e jornada agonistica

Ao longo desse ensaio procurei descrever os elementos materiais e simbélicos de uma
especifica disputa pastoral por prestigio entre leigos que ascendem a pastores e fundadores de
suas proprias igrejas. Tomando como eixo o caso de José Ribamar e sua comunidade, que se
autonomeiam como “a familia Manjedoura de Cristo”, procurei apresentar algumas categorias de
acusacdo e justificacdo, segundo as quais classificam um conjunto de préaticas, algumas
consideradas reprovaveis e outras legitimas. As acusacfes sdo mutuas: o sujeito é vaso aos seus
proprios olhos e rebelde aos olhos do outro. A exegese simbdlica do céntico triunfal de fundagéo
da Manjedoura, bem como a etnografia de um culto de Ceia, tinha como objetivo central situar

0s construtos nativos relacionados a exemplaridade moral exigida desses agentes.

A fim de relacionar a figura do pastor a sua comunidade, argumentei que as acusacfes de
rebeldia e clandestinidade sdo estendidas aos envolvidos. Assim como a acusagdo de feiticaria
produz uma instabilidade nas relagdes de confianca, argumentei que a categoria rebelde opera no
plano das relagdes produzindo classificacdes, distincdes e posi¢bes discursivas. Se me permitem
o trocadilho com as formulag¢bes de Mauss e Hubert (2003 [1904], p. 63) acerca das qualidades
sociais atribuidas ao magico, podemos afirmar que “ndo é vaso quem quer”, mas eventualmente

¢ “rebelde quem néo quer”. E preciso produzir-se em reacéo a producéo do outro.

Figura 38 — José Ribamar minutos antes de iniciar o Figura 39 — Gabriel, filho de José Ribamar e possivel
culto. Foto: José Edilson Teles, 2018. sucessor. Foto: José Edilson Teles, 2018.

Na condicdo de rebeldes e clandestinos, com capitais simbolicos (sempre) insuficientes,
fundadores como José Ribamar e Ageu Lindolfo estdo condenados a demonstrar, dia apés dia,
para si e para 0s outros, sinais publicos da aprovacdo divina. O cantico triunfal de fundacéo
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narra, portanto, uma jornada agonistica: canta-se dia apds dia para agradecer por uma vitéria
anunciada, mas ainda ndo conquistada. O pastor rebelde, assim como o fardo de Sisifo, esta
condenado a “fazer-se acreditar” (WEBER, 1999, p. 137) e carregar o fardo do carisma. Essa
jornada agonistica ndo termina em José Ribamar: as fotos 38 e 39, nas quais pai e filho posam,
apontam para o dilema de sucessdo que tanto o preocupa, pois dois de seus discipulos ja o
abandonaram para fundar suas proprias igrejas. Essas rupturas traumaticas fez com que Ribamar

confiasse a vice-presidéncia da igreja apenas a Elisabete, sua esposa.

O garoto Gabriel, nascido em 2007, visto por José Ribamar como tendo uma chamada
divina desde o “ventre” de sua mde, ¢ uma expectativa de continuidade de suas atividades.
Embora ndo tenha idade suficiente para entender a arena de disputa na qual seus pais estdo
envolvidos, Gabriel é socializado desde cedo para assumir o fardo do carisma. Ribamar certa vez
afirmou que a Manjedoura representava sua “propria vida desde criancinha”. No caso de
sucessdo, a Manjedoura representaria para Gabriel 0 mesmo que representou para seu pai?
Jamais saberemos. Entretanto, a partir desses exemplos etnograficos chegamos a concluséo de
que Gabriel, um vaso angelical (como seu nome sugere), é constituido em um vaso guerreiro

desde a infancia.

Enquanto isso, a Manjedoura segue cantando o hino triunfal de sua vitoria parcial: “a

Manjedoura venceu, a Manjedoura venceu...”.
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