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A Jurema ¢ uma modalidade religiosa amplamente presente no Nordeste, marcada pela
ingestdo da bebida da jurema e por seus territorios cosmoldgicos chamados “cidades”, onde
habitam os espiritos. Como grande parte das religides de matriz africana, a Jurema caracteriza-se
pelo culto as suas entidades e divindades, pelo transe, por processos inicidticos e praticas ditas
sacrificiais. As configuragdes da Jurema variam por localidades (nos estados e nas subregides -
capital, zona da mata, sertdo), e também pela “heranca” de cada juremeiro cuja espiritualidade
“trabalha” de maneira propria” .

Desde 2019, desenvolvo trabalho de campo na Zona Norte do Recife, Pernambuco, com
alguns juremeiros’ cujas relagdes com o culto sdo heterogéneas. Essa regido da cidade destaca-se
pela alcunha que recebia nos anos 30 — “Catimbolandia” — em referéncias a grande concentracdo
de Casas®de Santo e suas familias tradicionais. Atualmente esta regido permanece locus de
famosas Casas que carregam algum grau ou modalidade de culto a Jurema .

E quase uma regra geral que as Casas de Santo do Recife constituam-se (a0 menos) por duas

" Trabalho apresentado na 32* Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 30 de outubro e
06 de novembro de 2020.

* Neste texto, aspas duplas serdo utilizadas para marcar falas de outras pessoas, sejam elas interlocutores de
campo ou autores. Aspas simples serdo usadas para atribuir énfase ou relativizar o sentido corrente do termo.
3 O trabalho de campo que baseia este artigo foi realizado com apoio da Coordenagdo de Aperfeicoamento
de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) e integra minha pesquisa de doutorado. Tal pesquisa de
campo tem sido feito no perimetro entre os bairros de Agua Fria até a conurbacio de Recife e Olinda, onde
ha uma extensa rede de Casas e praticantes (de familias consanguineas e espirituais). Conduzo minha
pesquisa com uma rede de juremeiros que residem nessa regido, circulando em diversas Casas e casas onde
a Jurema ¢ cultuada. Neste texto, utilizo os nomes verdadeiros dos interlocutores, tendo optado pelos
vocativos cotidianos pelos quais as pessoas sdo chamadas e/ou se autonomeiam.

* 0 termo ‘terreiro’ ¢ raramente usado pelo povo de santo do Recife. Em geral as pessoas referem-se a estes
locais como Casa de alguém, p. ex.: terd obrigagdo na Casa de Tia Edna. Neste texto utilizarei o termo
Casa/Casa de Santo para me referir aos locais concebidos como locais onde cultua-se orixas e espiritos,
onde ha filhos de santo, e realiza-se obrigacdes e festas. Ainda que estes locais sejam normalmente as
residéncias dos sacerdotes, estas se diferenciam das casas nas quais as pessoas guardam seus santos, ou
cultuam suas Juremas, mas néo as concebem como casas abertas.



partes cujas propor¢des variam, dividindo seu territorio entre o candomblé e a Jurema . Além dos
terreiros, a Jurema pode ser encontrada nas casas das pessoas, em seus altares compostos por
imagens de entidades, copos e tagas cheios de agua (“principes” e “princesas’), e demais objetos
rituais. Por fim, ha ainda as pessoas para as quais a Jurema tem um papel pontual em suas vidas
(de cura, “livramento”, ajuda) e que muitas vezes possuem um Unico objeto “consagrado”, ou
“firmado”, em agradecimento, e para o qual acede em situagdes dificeis na vida.

Em que pese a expressividade dessa modalidade religiosa em Pernambuco, pouco foi
escrito sobre a Jurema . E Gongalves Fernandes (1937:144) quem primeiro a menciona, falando de
cultos marcados pela “pobreza do ritual” e por “preocupacdes magicas”. Pouco mais tarde, Roger
Bastide (1945 e 1971) caracteriza a Jurema como pratica religiosa de carater curativo por meio da
acdo de espiritos, ndo organizada em terreiros, e que teria incorporado elementos indigenas e
catolicos. Os registros mais descritivos de rituais sdo os de Mario de Andrade em 30 (1983) e
Camara Cascudo (1951[1978]), na Paraiba e Rio Grande do Norte, respectivamente.

Ja na década de 1980, Roberto Motta (1982:214-216) cria um modelo de analise das
religides afro-pernambucanas pensando-as como um “continuo” entre as mais “ortodoxas” (o
candomblé nagd) e as mais “sincréticas”, como a “umbanda que ¢ jurema . Esta, segundo o autor,
se caracterizaria pela simplificagdo ritual, frouxidao da organizagdo eclesiastica e pouca hierarquia.
Portadora de um “nticleo de origem indigena”, a Jurema teria se misturado ao kardecismo, ao
misticismo europeu, ao candomblé de caboclo e a umbanda.

José Jorge de Carvalho (1988, 1990, 1998) descreve rituais da Jurema no Recife,
apontando seu contraste com o candomblé¢ nagd em termo de origem, modalidade de culto,
possessdo e transe — bem como dos vinculos criados entre pessoas, sacerdotes e divindades.
Carvalho (1998:89) demonstra que a Jurema raramente tem uma existéncia autonoma,
“aparecendo quase sempre relacionada a outras formas religiosas como o Xangd ¢ a Umbanda”;
por outro lado, enquanto experiéncia religiosa singular, apresentaria um aspecto complementar,
mas fundamental, na vida dos praticantes das religides de matriz africana no Recife.

Inaugurando as etnografias dedicadas exclusivamente a Jurema, Luiz Assuncdo (2006) a
caracteriza como pratica indigena do sertdo nordestino reelaborada a partir de “influéncias” de

demais contextos religiosos. Nesse sentido, sustenta que:

> Ressalto que em boa parte das Casas, além dos quartos de Jurema , ha os espagos dedicados ao candomblé,
separados dos primeiros. Nao somente, outros espagos destinados a outras modalidades de culto podem ser
encontrados (como o balé - onde cultua-se os mortos - € os altares catdlicos). Uma apreciacdo da relagdo
entre os espiritos da Jurema e os Orixds merece um tratamento que ndo cabe no escopo deste artigo. Para
uma analise deste ponto no contexto de pesquisas sobre o candomblé, ver as etnografias sobre o candomblé
nago recifense de Filho (2017) e Halloy (2005).



¢, portanto, a mistura de elementos oriundos do candomblé, do espiritismo
kardecista, do catolicismo popular, e principalmente da umbanda, que ao
serem reelaborados, dardo origem a um processo de criagdo de uma nova
pratica de jurema, em que os elementos religiosos de outros cultos
coexistem de forma dindmica, reformulando o espago religioso tradicional,
assimilando-o e transformando-o em uma nova pratica (Assungao 2006:22).

A Jurema tem sido, assim, compreendida como resultado de processos de difusdo que, no
decorrer do tempo e em diferentes partes do Nordeste, teriam impulsionado a adog¢do de praticas
exogenas. A literatura enfatiza que como fruto de uma experiéncia ‘sincrética’, a Jurema (outrora
denominada catimb0) teria se descaracterizado a ponto de ser encontrada quase sempre ao lado, ou
no interior de outras praticas, tidas como mais hegemonicas.

A partir disso, o problema que este artigo se coloca ¢ ndo pressupor que a coexisténcia entre
diferentes tipos de seres e praticas religiosas sejam o puro produto de processos historicos
adaptativos, nem, tampouco, a simples resultante de influéncias de formas exteriores. Etnografias
recentes em diferentes contextos afro-religiosos (Barbosa Neto 2017, Flaksman 2017, Filho 2017)
tém mostrado o quanto se perde quando processos heterogéneos sdo denominados univocamente
como ‘sincretismo’, ressaltando que para além da relacdo entre sistemas religiosos, esta em jogo
praticas de aproximacao e convivéncia, mas também afastamento e separacdo. Mostram, pois, que
ndo se trata de observar dominios religiosos distintos os quais, em certo ponto, passaram a estar
conectados por meio de fatores socioldgicos, e sim que essas religides e seus praticantes dispdem
de composicdes as quais fazem coexistir seres e forcas distintas. Isso ndo significa que dessa
coexisténcia surja um novo ¢ homogéneo universo religioso.

Na Jurema convivem seres das mais diversas texturas ontologicas. Estes podem ser
chamados genericamente de “espiritos”, e estdo associados a ideia de que ja foram “como nos”,
humanos, e o deixaram de ser quando morreram — “se passaram™. A partir dai, esses seres
assumiram uma diversa e dindmica ‘vida’ como espiritos, tornando-se entidades e divindades’ as
quais se fazem presentes nas vidas dos “discipulos” da Jurema — seja em momentos mais
destacados como incorporagdes, seja nas chamadas “viagens” espirituais, € mesmo em “visdes”.
Cada um desses seres sdo, em principio, percebidos como participantes de certas classe de
entidades (caboclos, indios, mestres, exus, pombogiras, ciganas, boiadeiros, pretos-velho). No

entanto — e esta ¢ a hipdtese deste texto —, essa percepgao ndo reflete um esquema tipoldgico de

% Diferente de contextos correlatos em que o ‘encantamento’ é o ponto de inflexdo e transformagdo da
pessoa em encantado, a morte é enfatizada entre os espiritos da Jurema, especialmente os mestres.
’ Sobre essa distingdo, ver L’omi L’odo (2017:152, nota 104).



classificagdo dos espiritos na medida em que prevé constantes multiplicagdes, diversificagdes e
transformagdes dessas mesmas classes. Aqui me deterei a descri¢do desses seres, ressaltando o
aspecto ritual das relagdes entre eles. A recorrente expressdo “a Jurema manda”, ou “a Jurema
triunfa”, presente em algumas “linhas” cantadas e também dita em muitas ocasides por seus

praticantes, indica como essa convivéncia ocorre.

Da Jurema e na Jurema

Os juremeiros dizem que “tudo deve comecar na mata” a fim de ressaltar que uma
obriga¢do ou trabalho devem ser dedicados primeiramente para a “parte dos caboclos e indios” ou,
simplesmente, para enfatizar a proeminéncia dessas entidades e seus territorios sobre os demais.

A necessidade de comegcar com os indios e caboclos pode ser exemplificada na
recomendacdo da iniciagdo ter inicio com eles, que comandam e organizam como o conjunto de
entidades de um discipulo vai trabalhar. A mata também ¢ um meio comum no e pelo qual as
pessoas se relacionam com as entidades da Jurema, pois uma obrigagdo feita na (e para a) mata
contempla parcial ou temporariamente entidades que ndo os indios e caboclos — “o recado das
matas ¢ forte!”, dizem os juremeiros, explicando que outros povos respondem a ele.

A proeminéncia da mata se estende a ponto de ouvirmos que “Jurema ¢ indio e caboclo”,
conforme explica o juremeiro André, adicionando que “depois deles vém os mestres e mestras” e,
em seguida, ciganas, pretos-velhos, exus e pombogiras, entre outros. Estes “vieram depois” e
“passaram a trabalhar dentro da Jurema”, a “Jurema acolheu essas entidades dentro dela”, disse-me
ele. Entre muitas coisas, isso significa que essas entidades passaram a habitar os territorios da
Jurema (as “cidades”, como Angico, Junco, Vajuca).

Mestres e mestras sdo pensados como aqueles que ja foram vivos e ao morrerem — “se
passarem” — tornaram-se espiritos da Jurema. Sdo entidades cujas biografias normalmente
informam suas caracteristicas. Por exemplo, as mestras Ritinha e Paulina sdo associadas as
historias de “mulheres da vida” e t€m como assuntos de predilecdo relacionamentos amorosos (“eu
conheci bem os homens”, dizem, compadecendo-se das mulheres que recorrem a elas). Vez por
outra pedem que suas oferendas sejam deixadas nos seus antigos locais de trabalho ou onde foram
assassinadas, no centro antigo da cidade. O mesmo ocorre com os mestres boémios, brigdes e
feiticeiros em vida, que continuam sendo assim como entidades, como Sibamba, Galo Preto e Z¢

Vieira.



Na perspectiva de alguns juremeiros, os mestres sdo como continuidades espirituais de
pessoas que ja trabalhavam na Jurema e que, ao morrerem, em lugar de se tornar mortos, foram
para a Jurema. Essas continuidades ndo replicam os ‘papéis sociais’ anteriores & morte no cosmos,
e sdo outras virtualidades dos antigos vivos que se atualizam em sua condi¢do de espiritos. A
famosa mestra Maria do Acaes ¢ conhecida por ter sido uma cabocla, uma india em vida, o que ¢é
percebido em suas caracteristicas quando se manifesta como mestra da Jurema. Nesse sentido, os
mestres sdo colocados ao lado dos indios e caboclos, sendo pensados como ‘da’ Jurema, ainda que
de uma forma que lhes ¢ propria.

Um maior grau de alteridade ¢ atribuido a um conjunto amplo de entidades: ciganas, turcos
e turcas, pretos-velhos e pretas-velhas, boiadeiros, além de exus e pombogiras, que conformam
povos diversos, como o da rua e o do oriente, sdo aqueles que “chegaram depois”. Todos eles estao
na Jurema; no entanto, nem toda Jurema, e nem todo juremeiro, tem esses tipos de entidades, ou
ainda nem todos trabalham com elas.

Em diversas situacdes, um certo léxico ¢ mobilizado para marcar as entidades que
“chegaram” ‘na’ Jurema e passaram a conviver com aquelas ‘da’ Jurema. Essa mobilizagdo
acontece mais explicitamente nos rituais nos quais toca-se para pretos-velhos somente apos “fechar”
a Jurema, ou seja, depois de encerrar o ciclo de canticos de algumas entidades para s6 entdo abrir
para outro conjunto de seres; ou quando se diferencia o exu da Jurema dos encontrados na
umbanda e no candomblé; e mesmo na suspeita de que exus sdo, na verdade, mestres chamados
por outros nomes. Em suma, o trabalho ‘na’ Jurema atualiza o dominio ‘da’ Jurema na medida em
que transforma quem ‘¢’ da Jurema. E mesmo que certas entidades apresentem um grau de
alteridade maior e sejam tidas como posteriores, ndo ¢ possivel (nem necessario, como veremos)
precisar o quao posteriores € externas seriam, pois os juremeiros apreciam o trabalho com todos os

espiritos.

Coabitacoes

E comum e desejavel que os espiritos morem nas casas de suas matérias, compondo 0s
espacos domésticos ao ocuparem algum quarto, prateleira ou mesa. As entidades também habitam
os corpos humanos, formando suas “correntes”, bem como os rituais nos quais sdo mobilizados

para trabalhar. Trata-se, ndo obstante, de uma espécie de povoamento atrelado as pragmaticas



rituais previstas na Jurema, as idiossincrasias dos juremeiros, as necessidades do médium e seus
experimentos, ao encontro com novas entidades.

Muitas vezes as entidades estdo reunidas em um unico ambiente de uma casa, as vezes
separadas por prateleiras que as dispdem em lados espacialmente distantes. Outras vezes, estdo
distribuidas em ambientes completamente distintos. Essas divisdes espaciais vém acompanhadas
de alternancias rituais que, em principio, segmentam as presengas dos espiritos em determinados
momentos ou dias.

Em linhas gerais, ha alguns ‘tipos’ de rituais de Jurema, entre eles “Jurema de chao”, “toré”,
“gira”, “Jurema de mesa”, e de cada um espera-se uma dinamica especifica. Na Casa de Tia Edna,
ocorrem “reunides” as segundas-feiras, quando se alterna entre “reunido batida” e “reunido de
mesa”. Nesta, tudo acontece dentro do saldo, ao lado do quarto de onde sdo trazidos os espiritos
em sua constituicdo material para serem colocados sobre a mesa em torno da qual as pessoas
vestidas de branco se dispdem para incorporar indios, caboclos, mestres, mestras e pretos-velho,
chamados ao som do “maraca”, um tipo de chocalho feito de uma pequena cabaga e sementes. Sete
dias depois, na segunda-feira seguinte, ¢ a vez das reunides na area externa, “mais esquerdeiras”, e
quem nos visita sdo pombogiras, exus € os mestres € mestras que apreciam um trabalho mais
“pesado”. Essas reunides sdo chamadas também de “batidas”, acontecendo ao toque dos
instrumentos percussivos caracteristicos dos terreiros de Pernambuco, os “ilus”.

Cada casa faz reunides e obrigacdes a sua maneira. Algumas realizam um Unico tipo de
reunido, os “torés”, nos quais quaisquer entidades da Jurema tomam parte (o que ndo quer dizer
que todo “toré” ¢ igual, pois esse mesmo conjunto de entidade ¢ certamente variado). H4 as casas
que comecam com a “mesa”’, mas as reunides terminam por transformarem-se em “batidas”. Em
suma, as casas operam diversos tipos de diferenciagdes que, grosso modo, replicam em outras
bases a aqui descrita. Mesmo na Casa de Tia Edna, a dindmica usual pode sofrer rearranjos em
decorréncia, por exemplo, da chegada inesperada de certa entidade.

Pode-se dizer, ainda, que, por mobilizar diferentes entidades, cada trabalho tende para uma
reunido, ou seja, alguns assuntos sdo mais adequadamente tratados em “reunides de mesa” (saude,
familia...), e certos problemas sdo resolvidos mais na “esquerda” (questdes amorosas, carregos,
feiti¢os...). Entretanto, esse tipo de disposi¢do ¢ apenas aparentemente complementar, € nado
funciona como um dispositivo de similitude nem, tampouco, implica que um lado seja o oposto
simétrico do outro. Curiosamente, ndo me lembro de ouvir alguém chamar as “reunides de mesa”

de “direita” em contraposi¢io a “esquerda”. Da mesma forma, ndo ha uma avaliagio em termos

¥ Nio é que os juremeiros ndo utilizem o termo “direita”, é que ndo o fazem da mesma maneira que com a
“esquerda”. Se falam de entidades que sdo “esquerdeiras”, ndo dizem, por oposi¢do, que um outro espirito



‘morais’ assumindo, por exemplo, que rituais “esquerdeiros” sejam associados a ‘maldade’
enquanto outros estariam atrelados a aspectos “positivos’.

Essa disposi¢do espacial, e muitas vezes também temporal, ¢ um dos principais e mais
visiveis dispositivos de segmentagdo das entidades da Jurema. Isso se evidencia com maior énfase
na ideia generalizada de que indios e caboclos ndo participam de “reunides de esquerda”, tanto
quanto exus e pombogiras ndo tomam parte em “reunides de mesa”. As reunides, obrigacdes e
rituais realizadas nas casas sdo, no entanto, apenas um aspecto de ‘estabilizacdo’ desses espiritos.
A ele adiciona-se o fato de que certas entidades podem atuar tanto em uma reunido quanto na outra.
Em uma “reunido batida”, a mestra Luziara chegou e disse, “sem querer desfazer da casa onde eu
desci, mas eu venho do outro lado”, ao que a mae de santo exclamou: “eu sei, eu conheco os dois
lados de Luzirara”. Ha mais, no entanto.

3

Algumas entidades podem “vir” de diferentes formas, participando de varias classes de
espiritos. E comum que outras entidades identifiquem e anunciem quais os espiritos da “corrente”
de um médium, e certa vez o Tranca Rua da Casa de Tia Edna afirmou a uma pessoa: “vocé tem
Cau, ele ¢ seu”. Alguém exclamou, feliz, “olhe, o preto-velho dele ¢ Cau! Nao ¢ o mestre, € o
preto-velho, cuidado para ndo misturar”. A isso o Tranca Rua respondeu: “é sim o preto-velho dele,
mas Cau vem para ele também como mestre”.

A exemplo dessa situagio, muitas sdo as entidades que participam de mais de uma classe.
Certa vez, perguntei ao sacerdote Alexandre L’omi se os ciganos também faziam parte da Jurema.
Ele explicou que ndo somente fazem parte, como também sdo um “povo de muita forg¢a”, e
ressaltou que “inclusive a propria mestra Paulina ¢ um tipo de cigana, ela tem muito de cigana”.
No entanto, isso ndo implica que ciganas sejam, por sua vez, mestras.

Ainda nesse escopo, outras aproximagdes sao feitas. As entidades femininas da Jurema sao
muitas vezes agrupadas como “as mulheres” — “hoje ndo vai vir mulher”, dizem para se referir
que mestras pombogiras ndo participardo de determinada situagdo ritual. Isso presume, por
exemplo, que muitas dessas entidades sdo parecidas, e pombogiras como Boca da Mata, pelo tipo
de trabalho que faz e seu comportamento comedido, ¢ aproximada as mestras mais “finas”.

Como disse, se por um lado aproximacgdes sdo feitas, de outra perspectiva, afastamentos e
diferenciagdes devem ser operados. Dessa maneira, serem tratadas como “mulheres” ndo faz com
que pombogiras e mestras sejam consideradas as mesmas entidades. Mais que isso, deve haver
uma atengdo para que esse tipo de aproximacao nao seja operada como uma equivaléncia. Muitas

pessoas comentam como as festas mais grandiosas hoje em dia talvez sejam aquelas dedicadas as

seja, por exemplo, ‘da direita’. Em suma, o termo ‘direita’, pouquissimas vezes escutado por mim em
campo, ¢ usado como uma metafora espacial analoga a apontada aqui entre “reunido de mesa” e “reunido
batida”.



entidades femininas; alguns sugerem que, nelas, sdo usadas roupas extravagantes demais, que
descaracterizariam as vestimentas dos espiritos, e enfatizam em tom preocupado que entidades
diferentes tém sido cultuadas de maneira muito similar: “hoje esta parecendo que mestra esta quase
uma pombogira”.

Isso evidencia tanto que as pessoas estdo confundido mestras e pombogiras, tratando-as
ritualmente como as mesmas, mas também que, em decorréncia desse tratamento, o proprio
comportamento de algumas dessas entidades tém mudado. Ao lado dessas situagdes, hé outras em
que as pessoas, “sem saber se isso estd no caminho da entidade”, experimentam mudangas sem
consultarem os espiritos e, portanto, sem sua anuéncia prévia. Uma das transformagdes rituais mais
explicitadas ¢ quanto ao uso de certas substancias, entre as quais o sangue ocupa um lugar
expressivo por intervir diretamente no ordenamento do cosmos juremeiro.

Mas na medida que, como vimos, os regimes de participagdo dos espiritos se transformam,
algumas entidades que em principio ndo apreciam o sangue podem vir a experimenta-lo. Assim, a
critica a alguém que “acostumou o espirito dele com muito sangue” ¢ uma tao recorrente quanto a
declaracdo que ““eu passei a usar s6 um pouco de sangue, € o espirito ndo se ofendeu”. A questdo
com esses experimentos ¢ que, caso a entidade rejeite, hd a constatacdo de a pessoa ter incorrido
em um erro muito grande, instaurando um possivel desequilibrio que provavelmente serd punido.
Por outro lado, caso o aceite, essa entidade tera seu dominio de atuagdo transformado bem como
sua forma de trabalhar. Assim, até¢ onde eu saiba, ninguém dispensa completamente o uso do
sangue, desde que ele esteja reservado a contextos e técnicas apropriados. Na medida que existe a
possibilidade de uma entidade aprova-lo em determinada circunstancia e rejeitd-lo em outras, seu
uso estd submetido mais a algo como restrigdes gradativas do que interdigdes absolutas.

Em suma, os espiritos podem se transformar em demasia quando induzidos por
experimentos rituais mal sucedidos feitos por aquelas e aqueles mais ousados ou menos
conhecedores. Se engajar demais com trabalhos “pesados” pode fazer com que a entidade fique
igualmente “pesada”; ou ainda, se a manipulacdo de sangue for grande ou frequente, pode
acontecer de uma entidade que antes ndo o utilizava, se acostumar, passar exigir mais e
eventualmente passar a atuar de um s jeito. Nao obstante, seguindo essa logica, podemos dizer
que trabalhar na Jurema pode eventualmente fazer um espirito passar a ser da Jurema.

Essa distingdo, a qual me refiro desde o comeco do texto, entre quem ¢ ‘da’ Jurema e quem
trabalha ‘na’ Jurema ndo representa, portanto, um esquema tipoldgico de organizacio dos espiritos.
A segmentagdo descrita remete prioritariamente aos encadeamentos erigidos pelos juremeiros na
criagdo de um ritual. Assim, essas classes de espiritos sdo mobilizadas e com isso transformadas, e
seu espectro de atuagdo expandido ou contraido. Em suma, a ideia de que certas entidades

“chegaram depois” e “trabalham na Jurema” nio estabelece nem o periodo cronoldégico quando se



comecou a cultud-las, nem uma origem especifica e identificavel (de que universo religioso seriam

‘originarias’).

Consideracoes Finais

A construcdo desse texto passa pela motivacdo em responder a presun¢do (disseminada nos
estudos do tema) de que a Jurema ¢ uma pratica menos ‘legitima’ em relagdo a outras como o
candomblé e a umbanda, seja porque se assume que ela estd em um continuo processo de
‘descaracteriza¢do’ (e consequentemente ‘hibridizacdo’), seja porque considera-se que ela seria
uma religido menor, encontrada somente ao lado de modalidades religiosas, ou no interior de
religides que a teriam sobrecodificado.

Poder-se-ia pensar que a Jurema ocuparia entdo um papel menor nas praticas rituais dos
religiosos do Recife. Essas ideias contrastam com o que vejo em campo, a saber, uma
proeminéncia/prevaléncia da Jurema. Note-se que ndo se trata de uma hierarquizacao das relagdes
entre diferentes modalidades religiosas, de modo que estas estariam ‘disputando’ dentro um campo
religioso por alguma ‘legitimidade’. O que estou chamando de prevaléncia remete prioritariamente
a um modo de relagdao da Jurema com seres de outros dominios rituais, como também as dinamicas
internas ao culto. Dito de outro modo, essa proeminéncia ndo ¢ somente numérica (apesar de o ser
também) mas decorre principalmente de um modo da Jurema ‘mandar’ ou ‘triunfar’.

Com essa assertiva em mente, descrevi as disposi¢des dos espiritos que compdem a Jurema.
O objetivo foi fazé-lo procurando evitar recair em uma analise tipoldgica, a qual tem constituido a
abordagem mais comum em grande parte dos trabalhos realizados até agora, quando buscam
identificar, ou pressupdem, elementos que seriam mais ‘proprios’ a Jurema. Também procurei
analisar a questdo sem subsumir a coexisténcia entre diferentes seres e praticas religiosas a
resultantes de influéncias de formas exteriores. Retomei este tema, tentando mostrar que os
juremeiros podem pensar entidades ‘externas’ a Jurema como aquelas que trabalham na Jurema, o
que, por si s6, modifica o dominio do que seria ‘a Jurema’. Entidades “de fora” podem se tornar da’
Jurema a depender do juremeiro e sua Jurema; em outras vezes certo espirito podera trabalha ‘na’
Jurema sem ser, no entanto, parte dela; e hd ainda quem diga que todas as entidades que trabalham
na Jurema, sdo, necessaria mas nao indistintamente, ‘da’ Jurema.

Nesse sentido, destaquei como os indios e caboclos sdo considerados prioritarios, € em certa

medida, “mais fortes”. Isso ¢ levado até as ultimas consequéncias quando afirma-se que “Jurema ¢



indio e caboclo”. A estes segue-se um vasto conjunto de espiritos, como exus, pombogiras, ciganas
e pretos-velhos, cuja participacdo se deu a partir do “acolhimento” dentro da Jurema. Essas
segmentacdes traduzem-se no ritual que, em sua heterogeneidade, estd sempre produzindo
conexdes e afastamentos entre os espiritos que fazem parte e participam da Jurema. Nao obstante,
como vimos, € necessario atentar para possiveis aproximacdo excessiva, compartilhamento de
substancias ou semelhanga indevidas.

Encontros com seres “de fora” ocorrem continuamente, ¢ a cada um deles, a Jurema
estabelece novas relagdes, expandindo seu proprio territorio. E aqui podemos pensar mesmo em
uma expansdo territorial cosmoldgica, porque esses espiritos passam a habitar as “cidades” da
Jurema, e com isso os proprios juremeiros expandem sua Juremas, a quantidade de assentamentos
e o numero de seres pelos quais devem zelar. Nesse sentido, a Jurema triunfa nesses encontros,
rejeitando, ou ao menos complexificando, as noc¢des de ‘umbandizacdo’ ou ‘hibridismo’. A
convivéncia entre os seres que compdem o pantedo da Jurema mostram que esse culto compreende
formas de participacdo as quais tanto produzem relagdes entre diferentes seres, como multiplicam

as possibilidades existenciais destes.
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