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1. Introducéo
Uma abordagem pulsante na arqueologia amazénica tem entre seus objetivos produzir

narrativas sobre a milenar historia de ocupacao indigena da regido e demonstrar a amplitude das
transformacdes antrépicas sobre a biodiversidade. A recorréncia de ocupacfes contemporaneas
nos sitios arqueoldgicos tem sido parte da agenda de pesquisas da ecologia historica, que tenta
elucidar como se ddo empiricamente relacdes entre humanos e natureza, e da arqueologia, que
busca compreender os contextos historicos e sociais nos quais as transformagdes sobre o bioma
parecem se intensificar.

Na Reserva de Desenvolvimento Sustentdvel Amand, Unidade de Conservagdo
localizada préximo a confluéncia dos rios Japura e Solimdes, no Estado do Amazonas, venho
desenvolvendo um estudo sobre como as paisagens sdo construidas e transformadas por
comunidades ribeirinhas, elegendo como vetores os lugares significativos para além dos sitios
arqueologicos. As existéncias de encantados e outros seres ndo-humanos séo tao factiveis que
estratégias sdo tomadas para evitar o encantamento das pessoas. Nesse contexto € possivel
reconhecer marcas e vestigios desses seres. Como arquedloga com engajamento etnogréafico
preocupo-me com as relagdes mais amplas das pessoas e das materialidades, e quero apresentar
neste trabalho informacdes sobre aspectos da vida cotidiana e afetiva em Amand. Eles englobam
relacbes com o ambiente ecoldgico, conferindo as paisagens significados multidimensionais.

Lugares tém donos e histdrias nas quais esta descentralizada a exclusividade das marcas
humanas para falar sobre o passado e transformacdes vividas. Enquanto profissionais da
arqueologia associam o processo de transformacdo de paisagens aos modos de vida de
populaces tradicionais e conferem profundidade historica a tais aspectos, ainda se ignora uma
extensa rede de relagdes entre dimens@es que ultrapassam o binbmio natureza e cultura.

Iniciativas de pesquisas vém experimentando com sucesso formas de ampliar a
materialidade foco das analises arqueoldgicas na regido - seja atraves dos estudos de formacéo

de solos antropicos, do manejo agroflorestal, domesticacdo de plantas e construcédo de florestas
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antrdpicas. Contudo, vejo que ha possibilidades de uma anélise alternativa. Meu exercicio é
considerar ndo somente critérios ecoldgicos para dar sentido a formacdo de lugares de gente
humana, mas contemplar uma dimensdo ontoldgica das relacdes estabelecidas entre as pessoas
e suas paisagens que sdo povoadas por muitos mais seres que o registro arqueologico tradicional

permite visualizar.

2. Argueologia e paisagens

Na chamada para este GT vemos que tradicionalmente as paisagens formam uma
categoria de pouco destaque nas discussdes antropoldgicas, e que mais recentemente debates
sobre 0 Antropoceno trazem luz ao tema e suas ramificacdes, como os imbricados conceitos de
territorio, lugar e ambiente.

Esse retrato é diferente na Arqueologia, pois as paisagens sempre foram um tema
bastante central. Na Amazonia a literatura dialoga em diferentes graus com o tema da
transformacédo e construcdo de paisagens. S&o varios os vetores de didlogo, entre eles:

1) o interesse em demonstrar a capacidade de transformacdo humana sobre a natureza — por
exemplo: as terras pretas de indio (os solos antropogénicos) e formacdes monticulares na
Amazonia Central, os tesos marajoaras, 0s geoglifos no Acre (Neves, 2006; Heckenberguer &
Neves, 2009);

2) as analises que lidam com a dindmica de ocupacdo territorial, o estabelecimento de
assentamentos, funcionalidade de sitios e areas de atividades especificas, além de estratégias de
exploracdo de recursos naturais, entre outros aspectos que produziriam marcas materiais e
visiveis no registro arqueoldgico (Moraes, 2013; Schmidt, 2013);

3) aspectos da relagdo entre lugares e memadrias de coletivos contemporaneos, através de analises
que se debrucam sobre mobilidade e territdrio (Silva, 2015; Garcia 2017).

Penso que tal énfase tem a ver com a transversalidade do tema. Ao longo do
desenvolvimento da disciplina, as perspectivas sobre as paisagens se transformaram, inseridas
em um quadro teérico mais amplo. Inicialmente no empenho de compreender a cultura material
em si, as paisagens eram entendidas como plano de fundo ou cenario. Depois elas passaram a
ser vistas como fundamentais na formulacdo de modelos de adaptacéao e exploragédo de recursos.
Nessa perspectiva o foco esteve na variabilidade espacial dos registros arqueoldgicos e como
eles se formariam, diversificando o olhar arqueoldgico antes exclusivamente focado sobre a
cultura material.

E neste contexto entre as décadas de 1960 e 70, que comega a se consolidar o campo da
etnoarqueologia. A ideia basica era que observagdes etnograficas conduzidas sob o interesse

argqueoldgico permitiriam compreender melhor como comportamentos e vestigios materiais, em



um contexto sistémico, informariam sobre dindmica dos processos de formagdo dos sitios
arqueoldgicos. Diversos parametros hoje sdo usados para dimensionar processos de continuidade
e ruptura entre ocupacgdes em escala local e regional (Binford, 1982; Heckenberger, 2001; 2005;
Politis, 2007). Os desdobramentos tedricos da perspectiva processual que embasavam as
experiéncias etnoarqueoldgicas, atrairam criticas generalizadas a partir da década de 1980
tornando mais complexa essa imagem de que comportamentos contemporaneos se constituiriam
como fonte de informac&o para interpretar o passado.

Apos incorporadas as criticas pds-processuais, se renova o interesse pelas paisagens,
agora em sua dimensdo fenomenoldgica. Passa-se a focar nas relagbes das pessoas com 0s
lugares e seus territorios. H& pelo menos 30 anos, as andlises arqueoldgicas exploram as
maltiplas dimensfes das paisagens enquanto fenémeno, recorrendo muitas vezes a ideia de
palimpsesto. Ndo por acaso, € muito comum que paisagens estejam sempre citadas como
fendmenos plurais, sejam multidimensionais e adjetivadas. Paisagens podem ser vivas,
significativas e contingentes (Barton et al. 2004; Zedefio e Bowser, 2009), tradicionais, sagradas,
culturais e sociais (Whitridge, 2004, Stewart et al., 2004) e dotadas de histéria e temporalidade
(Bender, 2002; Fergunson et al, 2009; Zedefio, 1997, Ingold, 2000)2.

Um ultimo abalo tedrico importante vem no “rebote” da Antropologia, € tem sido
chamado de virada, por vezes, etnografica, outras vezes, ontologica. Trata-se de um movimento
sem muitas fronteiras que aglutina experiéncias diferentes — desde as colaborativas e
etnograficas até inovacdes de andlises e intepretacbes sobre vestigios arqueoldgicos.
Basicamente vejo esse movimento a partir de duas caracteristicas relacionadas entre si. A
primeira é pensar e empreender a pratica arqueoldgica como também encontros etnogréaficos. A
segunda é justamente o aspecto de trazer a tona epistemologias e ontologias alternativas que
alterem pressupostos arqueoldgicos convencionais — quer seja sobre o passado, a materialidade
ou territorio (Alberti, 2016; Hamilakis & Anagnostopoulos, 2009:71).

Assim, situo minha pratica enquanto uma arqueologia etnografica que busca dialogar
com tais aspectos, mas se vé principalmente como uma préatica de sentido. Ao mesmo tempo que
arqueologia pode ser o assunto etnogréafico, € um interesse os significados do passado na vida
contemporanea. E uma perspectiva que ultrapassa as fronteiras entre materialidade e
imaterialidade, procurando alcancar entendimentos e provocar dialogos a partir dos

conhecimentos tradicionais (Bezerra, 2013; Cabral, 2016; Castafieda, 2008).

2 Especificamente na Amazo6nia, os trabalhos da arquedloga Fabiola Andrea Silva junto aos povos indigenas do
Xingu sdo as principais referéncias que exploram as dimensdes das paisagens através da abordagem etnarqueoldgica
(Silva, 2015; 2013; Silva e Garcia, 2015; Silva e Stuchi, 2013).



Eduardo Neves, um dos arquedlogos mais influentes hoje na Amazo6nia, em 2015 langou
um artigo que se tornou leitura obrigatoria nos cursos de graduacdo e poOs-graduagdo.
Basicamente temos uma “convoca¢ao” para pensar COmo as construcdes tedricas antropologicas,
a partir da chave amerindia e sua fluidez, poderiam ser frutiferas para formulacGes arqueoldgicas
mais originais. Um dos pontos altos do argumento esta na discussdo sobre os conceitos de
historia e processo que é transpassada pela experiéncia de um projeto que o autor desenvolveu
junto aos Palikur no Amapé (Green et al, 2002). Ali ele percebia para as populagdes indigenas
como a histdria borrada com a mitologia, passava por uma relacdo intima com as paisagens e
ndo estaria inscrita em objetos. Além de fazer arqueologia sobretudo como histéria indigena,
temos a proposicdo de fazé-la sem artefatos (Neves, 2015). Sem ddvidas a proposta é
interessante.

Nos ultimos vinte anos a pauta da arqueologia amazonica se reconfigurou. Focada menos
no carater exploratério dos mapeamentos de sitios e tipologias da cultura material, nos
aprofundamos em estudos regionais intensivos, mais holisticos e com diversificacdo das analises
sobre vestigios do passado. Um movimento impulsionado por um fundo teérico, mas também
politico bastante evidente alinhado a Ecologia Histérica (Balée, 2006). Superadas questdes como
antiguidade das ocupacdes e complexidade social - como o famoso debate sobre os cacicados
amazonicos — hoje, as pesquisas envolvem uma quantidade enorme de especialistas de diversas
areas, entre a botanica, a quimica, agronomia e biologia, que por exemplo, estudam marcadores
quimicos do solo, restos faunisticos, macro e micro vestigios botanicos (como carvéo, sementes,
poléns e fitolitos).

Com esta mudanca de foco, tem sido realmente possivel fazer arqueologia sem se
debrugar sobre artefatos convencionais. Trata-se de um incremento com uma vertente
politicamente engajada com a defesa do bioma, onde informacfes arqueoldgicas amparam o
dimensionamento do impacto humano sobre a floresta, destacando o fundamental papel das
populacGes indigenas, ribeirinhas e quilombolas na manutencdo da biodiversidade. De algum
modo busca-se entender como as populag@es contemporaneas se engajam com a floresta e como
os resultados materiais desses diferentes comportamentos dialogam com 0s registros
arqueoldgicos, num processo milenar de transformacédo antropica (Fausto & Neves, 2019; Neves
& Heckenberguer, 2020). Talvez a principal contribui¢do das analises é mostrar as diferentes
manifestaces da preferéncia pela ocupacéo e reocupacao de locais previamente antropizados
gue séo abundantes no bioma (Cassino et al, 2020; Furquim & Rognant, 2014; Machado, 2012;
Silva, 2009).



3. Amana e as guestdes de pesquisa

O Lago Amang, é um desses contextos complexos e abundantes arqueologicamente. Esta
localizado no estado do Amazonas, em uma Unidade de Conservagéo de uso sustentavel de cerca
de 3 milhdes de hectares, cuja maior parte abarca terrenos de terra firme e paleo-vérzea, além da
varzea atual do rio Japurd. Tem dimensdes superlativas, com 33 km de extensdo e com 3 km de
largura em alguns pontos. Neste trabalho me concentro sobre trés comunidades® localizadas na
porgéo superior do lago.

Os moradores se inserem no conjunto de populacdes tradicionais, conceito sociolégico
mas também politico, formulado no espectro das lutas por direitos e institucionalizacdo das
questdes ambientais principalmente durante a década de 1990*. Os assentamentos sdo formados
quase exclusivamente por parentes, apesar de trajetdrias historicas diferenciadas, grande parcela
das pessoas é nascida na regido ou migrante do médio e alto cursos do rio Jurua.

As pesquisas arqueoldgicas se iniciaram em 2001 a partir de demandas dos moradores®.
Um grande objetivo era a elaboracdo de um plano de gestdo comunitaria do patrimonio.
Conhecemos hoje com algum grau de detalhe a cronologia de ocupacdo regional, que se
relaciona de modo mais amplo com o processo de ocupagdo humana da Amazoénia Central
(Neves, 2013).

Sdo mais de 40 sitios arqueoldgicos identificados que variam muito em seus
componentes materiais, espacialidade e dimensdes. Dois contextos chamam atengdo, aqueles
formados exclusivamente por conjuntos de urnas ceramicas e 0s sitios que além de apresentarem
areas especificas de deposicdo de urnas, sao também formados por areas domésticas bem claras,
apresentam extensas camadas de terra preta e grande variabilidade artefatual. Esta variabilidade
foi classificada em 4 conjuntos distintos, correlatos de diferentes momentos de ocupagédo, 0 mais
antigo deles com cerca de 3.500 anos (Costa, 2012; Gomes, 2015; Lima, 2018; Neves et al,
2014b).

O contexto arqueolodgico inicial é correlato de ocupages mais sedentérias associadas a
producéo de ceramicas e a formacéao de solos antrépicos na calha do rio Amazonas e dos baixos
cursos de seus tributarios. Devido a densidade de urnas funerarias e rituais (cerca de 300 ja foram

contabilizadas aflorando nas superficies dos terrenos), o proprio lago vem sendo interpretado

% Cabe mencionar que uso a expressio totalizante “comunidades ribeirinhas” como um recurso retérico, mas destaco
que as descri¢fes etnograficas ndo se referem a uma coletividade ribeirinha como um coletivo bem marcado e
especifico, mas antes a algumas pessoas e familias com as quais me relacionei durante os anos de pesquisa.

4 Na regido do médio Solimdes as politicas de conservacédo da biodiversidade foram engendradas no 4mbito de um
movimento de base comunitaria estimulado pelo Movimento de Educacéo de Base da Igreja Catélica entre as décadas
de 1970 e 80, articulando-se a este movimento um grupo de pesquisadores que com engajamento politico no final de
1980.

% Naquele momento os moradores ja estavam cientes do valor cientifico e histérico, mas principalmente do potencial
turistico do patrimdnio arqueoldgico local.



como um lugar significativo do ponto de vista regional, devido as praticas de construgdo de
espacos rituais e funerarios que poderiam fazer conexdes entre populacdes especificas com
formacéo de lugares sagrados, ancestrais e de memorias (Costa et al, 2012).

Os maiores e mais complexos sitios habitacionais estdo implantados em areas
estratégicas do lago, nas entradas de igarapes que ddo acesso aos pontos de caca, coleta e
extracdo, onde estdo assentadas as maiores comunidades ribeirinhas atuais. Os castanhais sdo
elementos fundamentais nessa dinamica, sendo a associacdo dessas florestas e a ocupacdo
humana pré-colonial recorrente na literatura, cuja hipdtese em voga € que praticas culturais de
grupos Arawak teriam facilitado as expansdes de antigas populacdes de castanheiras (Shepard
& Ramirez, 2011). Essas caracteristicas fazem do lago Amand um cenario interessante para o
entendimento das dinamicas pré-coloniais de uso e transformacdo de paisagens, ligadas,
hipoteticamente, a uma matriz cultural especifica.

Considerando esse conjunto de informagfes seria possivel formular um modelo de
sistema de relagdes entre os sitios as margens do lago? Em que medida as préaticas das populacées
gue ocuparam aquela regido no passado pré-colonial deixaram marcas na paisagem? Como elas
poderiam influenciar na dindmica contemporanea de ocupacdo? Outra pergunta fundamental é
até que ponto os arranjos atuais seriam semelhantes aos do passado: haveria alguma resiliéncia
nos modos de vida contemporaneos?

Essas foram as perguntas que lancei no inicio do doutorado, que acabaram se aglutinando
em apenas uma: “Como as populac@es ribeirinhas se relacionam com as paisagens do lago
Amana? ” Embora genérica, a ideia era compreender através de um olhar etnografico aspectos
tanto econdmicos, afetivos e histdricos das relacdes e significados atribuidos aos lugares que
formam as paisagens ribeirinhas, e talvez os sitios arqueoldgicos pudessem ser dispositivos e

vetores dessas relacoes.

4. E entdo... apareceram as marcas dos encantados

Quando retornei® ao Lago Amana para meu primeiro campo da presente pesquisa, meu
exercicio inicial foi explicar aos moradores meu novo interesse. No periodo estive concentrada
em mapear lugares significativos, incluindo rogas, sitios e pontos de caca. Tentei promover um
didlogo que prezasse pela localizacdo de lugares que fossem nomeados. Para eles era dificil
entender o que eu queria, visto que toda e qualquer ponta de terra € nomeada, mas em algum

momento perceberam que ndo se tratava somente da existéncia de “cacos de indios” que a

6 Desde de 2010 desenvolvo pesquisas na regido, incialmente como pesquisadora bolsista vinculada ao Instituto de
Desenvolvimento Sustentavel Mamiraua, depois como mestranda do Museu de Arqueologia e Etnologia da
Universidade de S&o Paulo e atualmente como aluna da P6s-graduacéo em Antropologia da UFMG.



pesquisa parecia se construir, que havia de minha parte uma demanda por conhecer o que eles
consideravam marcas de gente.

Numa tarde em uma das visitas domiciliares que fazia de forma recorrente, Otilio
Feitosa, 0 Seu Mimi, um senhor de cerca de 75 anos que ja havia trabalhado comigo em anos
anteriores durante escavacOes arqueoldgicas, ao ouvir minhas explicagdes, levantou de sua
cadeira, me levou até a janela e me apontou, falando o nome de duas arvores, um local que
deveria ter sido um poco de “criagdo” de bicho de casco: “aquilo deve ser trabalho dos antigos!

Mas seria desleal com quem me Ié dizer que repostas como essas seriam faceis de obter.
De fato, ndo é tdo simples determinar que marcas seriam exclusivamente de gente, e por isso em
minhas interlocucGes, as pessoas expressavam sutilmente esta dificuldade. Ao contrério da
Arqueologia que constrdi conhecimento através dos vestigios de ocupagdes humanas, as pessoas
de Amana reconhecem muito mais marcas que nds como especialistas somos treinados a ver. A
arquedloga Mariana Cabral (2014 a; 2014b) j& nos chamou atencdo quanto a estes sentidos
arqueologicos ndo-disciplinados (Haber, 2017). Minhas andangas sempre foram entremeadas
por direcionamentos de marcas infinitas: locas de lontras as margens dos barrancos com seus
rastros efémeros, tauaris e sapopemas que podem ser lugares de curupira e mde da mata,
palmeiras jauari que sdo indices da vida e movimento de peixes tambaquis.

Em algum momento passei a colocar minha questdo de interesse da seguinte maneira:
“Nos sabemos que temos muitos lugares com cacos de indios e eles mostram que ja viveu muita
gente nesse lago. Sera que nessas beiradas tem lugares que podemos ver também o trabalho
dessa gente? As concentragOes de palmeiras, de castanheiras, de plantas que servem para comer
e fazer coisas, para atrair bicho... seré que tem a ver com o trabalho de toda essa gente que ja
viveu aqui no lago antes? ”

De alguma forma essa colocacdo se aproximava de varias observacdes dos moradores
sobre suas areas de uso, mas soava disforme para eles, visto que algumas concentragdes de
espécies vegetais, como aquela da castanha de cutia ou os buritis tdo alinhados a margem do
igapd que pareciam ser plantados, ndo eram concebidas como resultado do trabalho humano. Ou
pelo menos, ndo exclusivamente dele.

Os castanhais ndo séo vistos como resultado do manejo das pessoas ao longo dos anos,
ainda que elas se reconhe¢cam como donos de alguns e ativamente zelem por eles. Sdo chamados
de floresta ou roga de cutia, pois ao consumir as castanhas este animal faz nascer novas arvores.
O mesmo ocorre com o tucano e palmeiras de acgai, enquanto tambaquis espalham sementes de
seringueiras, mungubas e palmeiras de jauari. Apesar disso, essas plantas podem ser atribuidas

igualmente ao trabalho humano. Ao mesmo tempo que é planta de tambaqui, a palmeira jauari é



sinal de antigos povoados, pois novos exemplares podem nascer depois que as pessoas para
consumir os peixes, limpam e descartam as sementes que estes animais carregavam em suas
barrigas.

Joana Cabral de Oliveira j& demonstrou primorosamente como 0s wajapi vivem num
mundo de rocas e florestas, cujas categorias se movem na medida do olhar de quem as Vé. Se
gente humana vé um rebolado de castanha como planta ndo-domesticada[cientistas] /nao-
cultivada[indigenas], este fato ndo se estende ao olhar das cutias que as veem como rocgas
(Oliveira, 2016). O equivoco artificioso proposto pela antropologa naquele argumento entre 0s
processos de antropizacdo das paisagens demonstrado pela Ecologia Histoérica e o0s
conhecimentos wajapi, facilmente poderia ser transferido para a Arqueologia, pois ativamente
ainda ignoramos uma emaranhada rede de relacbes que envolve pessoas, objetos, animais,
plantas, fendbmenos e seres cosmoldgicos em nossas analises.

Téao comuns, frases como “parece mesmo plantado”, podem nos remeter a sentidos de
correspondéncia entre uma visao “nativa” e aquela arqueologica da floresta como recurso. Mas
venho pensando como poderiam indicar antes, uma equivaléncia entre 0s seres que povoam 0S
mundos e possibilidades de entrarem em relagdo (Gongalves 2001: 355) que necessariamente
uma légica que confere “continuidades” de manejo sobre a floresta ou que humaniza as agdes
de seres no cosmo.

Minhas incursdes pelos lugares de Amané guiadas por pessoas diversas, jovens e idosas,
me fizeram estar atenta a duas questdes. A primeira parte de uma frase recorrente de meus guias:
ndo achamos mais cacos porque a gente ndo anda por ai procurando”. Ou seja, os vestigios
humanos que “especialistas” elegem como primarios ndo sao indices fundamentais para a
experiéncia dessas pessoas com seus mundos. Podemos ampliar nosso escopo, para pensar as
historias através das paisagens, mas as mudancas paisagisticas visiveis ndo seriam exclusivas de
gente humana, e aqui reside a disjuncéo entre nossos objetivos arqueoldgicos e conhecimentos
tradicionais ou indigenas. A segunda questdo, portanto, parte dessa disjuncdo. Os mundos que
pesquisamos sdo e sempre foram povoados por muitos mais seres que apenas 0s humanos.

Penso que no passado ou presente, as pessoas sempre travaram relagdes com seres
cosmoldgicos que podem ser donos e exercem maestria e zelo sobre determinadas fei¢Bes e
outros seres. Nesse sentido, buscar marcas humanas como fazemos, é um objetivo antes de tudo
determinado por uma ontologia naturalista. E assim, se antes pretendia expandir minhas analises
para as paisagens focando sobre marcas humanas, elas se desdobraram em também considerar
as outras marcas, com maior interesse nos encantados que povoam as aguas e florestas, vistas

pelas pessoas com as quais trabalho.



5. Sobre a cosmologia ribeirinha

Os estudos antropolégicos na regido do médio Solimbes destacam aspectos da
cosmologia ribeirinha permitindo vislumbrar a pertinéncia de questbes referentes a
multiplicidade de sujeitos que habitam o cosmos, que em resumo poderia ser dividido em
diferentes planos: terrestre (superficie), aquatico (fundo) e celeste (céu/paraiso). Esses planos
sdo povoados por gentes de diferentes tipos, animais, encantados, bichos, donos e espiritos.
Nessas anélises e descri¢des, bem como de minha propria vivéncia de pesquisas na regido, chama
atencdo o fato que cotidianamente as pessoas travam relacGes com esses diversos seres.

Podemos comegar com uma caracterizacao breve desses diferentes dominios do cosmo
pelo plano celeste. Ele incorpora caracteristicas do paraiso biblico com novos arranjos do
catolicismo popular, mas basicamente engloba a ideia do céu situado acima do plano terrestre,
se constituindo como o lugar dos espiritos de luz. Especialistas de cura podem acessa-lo, mas
geralmente referéncias sdo mais raras a este plano e envoltas no contexto funerario e religioso.

A respeito do dominio aquético, ainda que sejam observadas particularidades entre
comunidades de varzea e terra firme, para moradores de ambos 0s ambientes ecoldgicos existe
um conhecimento generalizado sobre seres como a méde-da-agua, boto e cobra grande, estes dois
altimos entendidos como encantados que mais interagem como as pessoas. O boto tem a
capacidade de assumir forma humana e de levar as pessoas para seu mundo chamado de encante,
descrito como cidades no fundo dos rios e lagos.

A principal caracteristica do mundo do fundo é que a todo tempo ele é claro, tem luz,
muitas vezes descrito como cidades luminosas, mas é frio, diferente do calor do plano terrestre.
Os moradores do fundo possuem pele fria, sdo botos, cobras, tracajas, tartarugas, arraias ou até
mesmo peixes-boi. E um mundo acessado durante trabalhos de cura (Alencar, 2002: 101), pelos
curadores, sacacas’ e pelas pessoas encantadas.

E muito comum criancas relatarem medo do boto e alertar aos visitantes sobre
determinados cuidados na hora do banho ao final do dia na beira do lago ou igarapé, bem como
sdo categoricamente interditados os banhos, lavagens de roupa e vasilhas, até mesmo atividades
como viagens mais longas quando mulheres estdo menstruadas.

Algumas vezes fui surpreendida por meus companheiros durante deslocamentos no lago,
guando um banzeiro ou rebojo era atribuido aos movimentos da cobra-grande. Ela pode assumir
formas como a de um barco (ou navio) bonito, luminoso, cheio de gente alegre, que oferecem
alimentos e que se consumidos, sdo iscas que seduzem as pessoas para o fundo. A possibilidade

de encontros com tais seres cosmoldgicos € levada em consideragdo ndo somente entre pessoas

7 Especialistas de cura que séo reconhecidos como poderosos e podem se transformar em outros corpos (Campera,
2017)



mais idosas, mas também entre jovens e criangas. Ha marcas especificas nas praias formadas no
periodo da seca, que indicam que por ali viveu uma cobra-grande. Os matupas, que sdo ilhas
flutuantes, séo considerados suas casas, locais onde a cobra exerce seu dominio como mée da
agua.

Aqui nos interessa especificamente o plano terrestre onde séo ativadas as nogoes de beira
e centro. Trata-se do plano de convivéncia entre humanos e diversos seres, incluindo animais
que possuem intencionalidade, pensam, se comunicam, comem, bebem, fazem festas, possuem
suas casas e rogas. E no plano terrestre que sio desenvolvidas aces, estratégias, habilidades e
negociacdes que englobam o dominio pragmatico da reprodugdo fisica e cultural das
comunidades. Os moradores em suas atividades nas rogas e sitios, as encaram como formas de
constituicdo de espagos apropriadamente de gente.

Concordando com outras analises, entendo que a roca é o primeiro investimento para a
formacdo de um lugar que pode vir a se tornar um sitio, ou mesmo no futuro uma casa, mais
tarde uma comunidade. Esse é um aspecto bem documentado em varias etnografias e ndo se
difere na regido®.

Para abrir um lugar, ha praticas necesséarias a depender do objetivo, mas invariavelmente
elas envolvem o sentido de limpeza e sua manutencdo, nos termos locais, 0 zelo. A limpeza
implica rogar o mato e queima-lo. Um lugar de convivéncia ndo importa a intensidade dela, deve
ser limpo de mato, insetos e animais e de outras coisas da natureza. Botar fogo ndo é um ato
ritualizado, mas transpde a facilidade de asseio da area e engloba o sentido de afastar os perigos,
torna-lo manso. Esse estado ou condi¢do de mansiddo pode ser atribuidos as plantas e também
aos lugares, e é construido por estratégias como o zelo, que imediatamente fala sobre

caracteristicas socialmente almejadas®.

8 Como exemplo cito os relatos sobre a formagdo de Boa Esperanca por diferentes moradores. Destacam a tomada
de decisdo para abertura daquele lugar com a intengdo de mudangas das casas com grande previsibilidade.
Observaram que aquela ponta de terra sofria menor impacto das cheias, bem como durante a seca uma grande e bela
praia de areia branca se formava as margens do lago. Um senso estético foi acionado, tinha uma samalima bonita,
tinha tabocal que foi imaginado como campo de futebol. Os irmaos da familia Reis se uniram e comecaram a limpeza
do terreno com a formac&o de quadras para o cultivo de rocas de mandioca. Apds um ano, com as rogas ja maduras
dividiram entre si, naquela época seis nlcleos familiares, as areas de cada irmdo, construiram suas casas e deram
aquele lugar um novo nome. Posteriormente outras familias foram se anexando a comunidade, algumas sendo
ativamente buscadas no rio Jurua.

% A pratica complementar entre limpeza e queima, ndo se restringe & abertura de uma clareira ou roca. E observada
nas proprias comunidades nas quais cotidianamente mulheres varrem, juntam e queimam folhas e galhos ao redor
das casas. Certa vez uma das senhoras que tive muito contato esteve hospitalizada durante semanas em Manaus, uma
de suas netas adolescente ficou como responsavel pela limpeza do terreiro, o que ndo fazia com a regularidade e
capricho julgados necessarios. Por cinco dias, diferentes pessoas com quem conversei sobre diversos assuntos, em
algum momento expressavam a reprovacédo pela falta de zelo da menina. Em outra ocasido, conversando com uma
das principais liderangas de uma comunidade que relatava memarias sobre sua familia e seus rebolados de castanha,
um longo mondlogo se desenvolveu devido a falta de zelo que um de seus filhos adultos demonstrava com um dos
castanhais que herdou de seu avd. De alguma forma a habilidade e apre¢o por um lugar limpo se sobrepde a uma
ética sobre o que é ser um homem e mulher dignos e bons.
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Diferente de populagBes indigenas, nesses pequenos assentamentos formados por
coletivos que se veem como parentes e compadres, compartilham um sentimento comunitario
de viver em harmonia, ndo figuram narrativas de origem em um tempo imemorial e ancestral
onde era possivel relagdes horizontais entre diversos seres e planos como é comum nos mitos
amerindios.

Entre os moradores de Amana a existéncia de seres cosmoldgicos e diferentes planos é
corroborada por narrativas contadas entre geracfes sobre encontros entre gente e bicho, nos
episodios de caca e da pesca ou aqueles experienciados no tempo da seringa. Ha relatos de raptos
de criancas por curupiras, lutas de cacadores com determinados donos (caboclinho), capturas de
mapinguari, ou mesmo de pescador que foi levado ao fundo apos ter acertado um boto. O fato é
gue 0s encontros pragmaticos no retorno da roga, na coleta de ubim ou quando na espera em um
ponto de caca, todos eles corroboram para a existéncia desses seres.

Essas existéncias nas narrativas de encantamento ou relatos de experiéncias, tém énfase
no presente ou em um passado rememorado familiarmente. S&o baseadas em testemunhos de
alguém conhecido que vivenciou o fato, que foi encantado pelo boto, que se deparou com o pai
da mata ou foi acometido pela atracdo de curupira. Alguns dos relatos podem ser situados com
exatiddo no tempo e no espaco: quando a boca do lago era na frente de determinado igarapé ou
guando existia uma ponta de terra especifica, certa castanheira ainda dava ourigos
abundantemente. As antropdlogas Deborah Lima e Edna Alencar (2001:43) enfatizam que o
principal referencial de tempo nessas narrativas € o contemporaneo. Sao entidades que realizam
acles no presente, ndo estdo circunscritas no passado, muito menos numa memdaria ancestral e
mitica.

Referéncias a determinados seres como a cobra grande ou curupira podem remeter a
acles e intencionalidades que indicam a sua existéncia compartilhando locais atualmente
ocupados, como me foi relatado “que uma cobra grande deve estar morando no (Igarapé do)
Castanha”. Nao fazendo referéncia a um passado que seja compartilhado na forma de um relato
mitologico particular e contundente que reforce uma historia ou identidade coletiva, tais
narrativas sdo atuais e tém interferéncia na vida cotidiana.

Esta breve apresentacdo nos permite aventar que parte das proposigdes do
perspectivismo amerindio pode ser notada no contexto de Amand, ainda que uma estrutura
ontoldgica etnograficamente descrita entre estes coletivos ribeirinhos ndo tenha sido acionada

antes'®. Novos olhares tém trazido uma série de contribuicdes importantes sobre os modos de

10 por muito tempo tais coletivos foram analisados sob o prisma do processo colonizador extremamente violento e
de politicas de integragéo entre os séculos XVIII e XIX, que culminaram em “uma nova categoria de pessoas e
cultura” e a imagem de uma cultura misturada, miscigenada ou cabocla (Harris 2006), ou mesmo descaracterizada.
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vida e praticas de conhecimento desses grupos - 0s quais envolvem questdes de memoria,
sofisticadas estratégias de construcdo e manejo da biodiversidade e reproducdo social. No
universo cultural das populacdes ribeirinhas amazbénicas, em consonancia com o que ja foi
amplamente documentado entre populacdes indigenas, postula-se o reconhecimento da
existéncia de seres com o poder de transformar sua aparéncia e com 0s quais se estabelecem
relagOes sociais (Wawzyniak, 2012:18).

Assim, 0s humanos podem ser transformados na forma de boto, de cobra ou de sereia,
ou pelo contrario, um boto, cobra ou curupira pode assumir forma humana, aparecendo na
pintura de homem ou mulher, na visdo das pessoas que estdo sob efeito de sua atragdo. Uma
nocao de capa € acionada nas narrativas, mas as pessoas s se tornam encantadas, caso aceitem
comer da comida oferecida ou os presentes ofertados por seus anfitrides.

No médio e alto curso do Solimdes ja foi amplamente evidenciada a diversidade étnica
que marcou o desenvolvimento historico da regido, o impacto desastroso do projeto colonial e a
paulatina reconfiguracdo de aliangas, processos de etnogénese e nos ultimos anos a retomada da
identidade indigena (Falhauber, 2018[1997], Oliveira, 2011).

No argumento de Deborah Lima ao analisar narrativas de encantamento envolvendo
botos, é interessante observar a apreciacao que faz de seu proprio movimento pensando questfes
ontoldgicas como um desdobramento tardio. (Lima, 2014:11). E langada, a meu ver, uma
proposicao extremamente frutifera: € importante apreciar de modo positivo a falta de vinculacéo
direta entre esta base perspectivista das narrativas e uma cosmologia indigena de origem, bem
como a auséncia de definicdo da coletividade que as vivencia no presente. Essas auséncias
permitem perceber a persisténcia criativa de um pensamento amerindio que ndo tem ligacdo com
uma coletividade definida por fronteiras bem delimitadas. Tanto ndo existe um coletivo de quem
esse pensamento tenha descendido diretamente, como ndo é possivel perceber, de modo
definitivo, a coletividade que o manifesta no presente.

Em alguma medida penso que por peculiaridades da minha insercéo no campo, ainda que
atenta as possibilidades de dialogo, ndo gostaria de explorar exclusivamente essa dimensdo. Em
exercicios do tipo, como lgor Scaramuzzi (2016) chamou atencao, é aparente a énfase no plano
discursivo e a dissociagdo com contextos cotidianos. Penso que as questdes que se associam
através dos modos como as pessoas de Amana empreendem a formagdo das paisagens e
atribuicdo de sentidos e historias aos lugares, passa por relagdes com a natureza que enfatizam a
dimensdo pragmatica da vida e o desenvolvimento de habilidades nas relagées com outros seres
vivos, incluindo ai, seres cosmologicos e aqueles que transitam entre estatutos ontolégicos.

E nesta posic&o entre pragmatismo e narrativas que dissolugdes de fronteiras podem se

dar, tornando aparentes 0s modos como pessoas em suas atividades praticas, como habitar e
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obter alimentos, mobilizam redes entre diferentes seres e planos que compdem seus mundos. De
algum modo, evidencia-se que nestas redes sao indissocidveis a¢cdes humanas e nao-humanas,
que podem incluir desde insetos e seres curupiras, fendmenos como 0s temporais, 0S proprios

cursos d’agua, até as transformagoes antropogénicas.

6. Ter ciéncia, estar acostumado e as marcas além das humanas

Apesar do crescente numero de assalariados inseridos na economia de mercado,
prestacdo de servicos publicos e participantes de programas de transferéncia de renda, as familias
de Amana subsistem basicamente da agricultura, da caca, da pesca e da coleta. Se organizam em
pequenos assentamentos as margens do lago principal e igarapés, mas que variam no nimero de
casas e possuem alguns aparatos estatais (como escola, posto de salde) e comunitarios (centro
comunitario para reunides e assembleias de moradores, motores de luz, casa de professores).

Embora estes assentamentos, localmente chamados de comunidades, sejam
permanentes, ha uma ocupacdo dispersa pelo territério, sendo comum que nlcleos familiares
formem rocgados - conforme expectativa de producdo para subsisténcia e planejamento
financeiro'! - bem como sitios, que sdo parcelas florestadas manejadas continuamente com o
cultivo e selegdo de culturas perenes, como madeireiras e frutiferas. E comum que as familias
mais antigas mantenham uma casa na comunidade e uma estrutura basica ou mesmo casa simples
no sitio?.

No lago Amand o que se come, coleta, cultiva e produz para fins de subsisténcia ou
comercial em pequena escala, é regido pelo ritmo das aguas. No tempo das chuvas intensifica-
se a producao de farinha. E 0 momento da colheita nos rocados, quando as 4guas em niveis mais
altos permitem acessar tais areas e diminui o tempo das caminhadas com paneiros cheios de
mandioca até a dgua. Nesse periodo tambeém, intensificam-se as cacgadas, pois 0s peixes se
espalham devido o maior volume dos cursos hidricos. Homens, especialistas ou ndo, se dedicam

muito a atividade, por vezes, todas as noites sdo organizadas saidas para focar, além de

11 E muito comum que a roca seja comparada a poupanca entre os moradores, o tamanho e quantidade de areas que
serdo rocgadas no ano depende do planejamento financeiro que fazem, como por exemplo a aquisi¢do de um motor,
um novo barco ou um freezer.

12 Esse formato de ocupagdo passou a ser dominante e estimulado com o advento da rea de protecdo ambiental,
quando o lago virou reserva como descrevem os moradores. Antes, contudo, outras formas de organizagdo social
foram desenvolvidas na regido. Inicialmente como uma area de terra firme propicia aos fabricos, durante o boom da
exploracdo comercial da seringa, e posteriormente das fantasias e castanhas, o padrdo de ocupacdo dependia dos
patrdes, comerciantes que detinham o dominio sobre vastos territrios, e diante suas operagdes logisticas
implementavam barracdes e colocagdes, imputando expedi¢des as cabeceiras por longos periodos. Com o declinio
dos ciclos da borracha, a populagdo migrante e local desenvolveu um novo padréo para os assentamentos, ndo mais
isolados nas cabeceiras, mas nas areas proximas ou as margens do proprio lago Amana, privilegiando as entradas
dos principais igarapés. Mais tarde sob influéncias do Movimento de Educacdo de Base, a formagdo de
assentamentos com mais familias foi uma estratégia para obtencdo de servicos publicos, principalmente a criacdo de
escolas.
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expedicdes de grupos que podem durar até 5 dias nas cabeceiras dos igarapés que compdem as
areas de uso das comunidades.

No verdo, com o menor volume d’agua, peixes e queldnios ficam mais concentrados,
facilitando a pesca e captura, e assim provendo fartura as refei¢cGes. Por sua vez, as cagadas,
embora frequentes, perdem seu destaque, pois fica mais dificil chegar aos centros, acessiveis
pelos igarapés e igapds, que no auge da seca sdo tomados pelas praias, paus e pedras, aumentando
em muitas horas os deslocamentos e 0s perigos de acidentes. Em contrapartida, € no tempo da
seca que os movimentos de deslocamento casa-sitio-roga se intensificam, pois € 0 momento
apropriado para a capina e limpeza, isto é, a preparacdo dos terrenos para o cultivo. O inicio
dessa estacdo quando as chuvas diminuem, é o momento ideal para o fogo, a primeira fase da
abertura de um novo rogado.

Essa breve descricdo ndo busca exaurir as diferentes formas e estratégias usadas na
obtencdo de alimentos e produtos, hd os tempos de coletas diversas como do acai, andiroba e
quebra da castanha, por exemplo, que sdo realizadas em diferentes periodos do ano e marcam os
fabricos, tornando mais complexo esse quadro que procurei sintetizar. Em todo caso, o que quero
chamar atencdo é que atualmente, embora o carater sedentario dessas populag@es, a mobilidade
é parte fundamental da dindmica de ocupacéo territorial.

Esta analise sobre a relacdo das pessoas com as paisagens tento articular trés eixos: 1) o
cultivo e 0 manejo de porgdes da floresta através do sistema migratorio das rogas, administracdo
de capoeiras e formacdo de sitios que constituem agroflorestas; 2) incursdes no territério para
obtencdo de alimentos (e em menor escala producdo comercial) que envolve a caca, pesca e
extracdo; 3) narrativas de encantamento que se justapem aos relatos de historias de vida,
memorias de tempos e eras (como o tempo dos patrdes brabos, o tempo da seringa, o tempo dos
antigos e o tempo da reserva), bem como as experiéncias de encontros com diversos seres vivos
e cosmoldgicos, que envolvem exercicio de maestria sobre determinados outros seres e lugares.

A construcdo e transformacdo de lugares, bem como seu processo de atribuicdo de
sentido, sdo acdes operadas a partir de duas no¢des muito caras as pessoas de Amand, ter ciéncia
e estar acostumado. Ter ciéncia implica acessar conhecimentos comuns a todos e articula-los
diante & experiéncia individual através da pratica, culminando no conceito de acostumado®®, que
por sua vez, traduz o dominio de habilidades em viver em um determinado meio (ou numa
perspectiva mais especifica acostumado as suas paisagens, seus territorios e relagcbes com outros

Seres Vivos).

13 A antropologa Edna Alencar (2002) ja explorou esta nocio de “acostumado” em sua tese onde analisa o fendmeno
das terras caidas entre comunidades da varzea do médio Solimdes.
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Nesse sentido, as praticas de cultivo, de extracdo, de caca ou pesca, ndo sdo entendidas
como um conjunto exterior de conhecimentos, apreendido através de um sistema mental de
representacdes, mas antes como uma instancia pratica de adquirir /desenvolver técnicas e
acumular experiéncias, que se manifesta efetivamente nas habilidades individuais (Ingold,
2000). Seria entdo, nessa articulagdo e engajamento que a0 mesmo tempo se reconhece e produz
lugares, cujas préaticas cotidianas ancoram a formacéo e manutenc¢éo de paisagens.

Para as pessoas de Amana a natureza € em si muito complexa, repleta de seres visiveis e
invisiveis, de bichos que se comunicam, de forcas e poténcias transformacionais que habitam
um mesmo plano. Neste sentido é plausivel assumir que formacdes vegetais sdo moradia e
dominio de seres cosmoldgicos, pois essas existéncias sdo corroboradas a todo tempo, revelando
que aquilo considerado aparentemente natural, é em si, fruto do trabalho de outrem. Por este
motivo, numa rocga é preciso cultivar um coragdo que dara forca para a producéo diante de tantas
poténcias que podem interferir no seu desenvolvimento. Da mesma maneira, 0s pontos de caga
podem ser classificados conforme contornos fisiogréaficos, abundancia e diversificacdo de
animais frequentadores, mas também em relacdo as experiéncias, englobando percepcdes
sensoriais, das pessoas nestes lugares.

Em uma de minhas temporadas tive a oportunidade de conhecer um lugar que ja foi
morada de cobra-grande. Durante a seca, quando se forma uma praia na margem oposta a
comunidade Bom Jesus do Baré, é possivel ver marcas fisicas mensuraveis, uma depressao
circular no terreno com bordas extremamente lisas. Esse e outros vestigios da cobra tornaram-
se claros para mim a partir de certos critérios que eram langados méo quando me explicavam
sobre os matupas: fisiografia e perfil vegetal, abundancia de cobras que séo filhas daquele ser
cosmoldgico, bem como as experiéncias sensoriais que as pessoas desenvolvem nestes lugares.

Luiz Sérgio dos Reis, 63 anos, um influente lider comunitario que se autodenomina
arigd, certa vez me narrou que durante as primeiras pesquisas para a defini¢do da Reserva, guiava
um pesquisador para um inventario florestal. Encontraram um baixio alagado onde a vegetacéo
era “muito feia”, espinhosa, e o aparelho GPS, desorientado, ndo permitia que continuassem o
trabalho. Sentindo ele proprio o arrepio de seus pelos e o temor pelo qual era tomado, disse ao
pesquisador que precisavam deixar aquele caminho. Quando ha experiéncia, isto &, esta
acostumada, a pessoa sabe manipular e tomar os cuidados necessarios, bem como possui
conhecimentos para sair das ocasides de encantamento e atracdo. Geralmente ja entra na mata
prevenida, levando consigo amuletos e procura respeitar o complexo panema.

Se diante de alguma investida de seres curupira, quando a sensagdo de perda ja causa
desconfortos e mal-estar, a pessoa deve rapidamente procurar um cip6, fazer uma “chave” para

a curupira remetendo a ideia de abrir o caminho. Esta chave nada mais é que um trangado
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inespecifico, mas que procura esconder todas as suas pontas. Joga-se tal chave para tras e tenta,
acalmado, encontrar seu caminho. Essa materialidade feita pelas m&os humanas é t&o atrativa
quanto um espelho, o fumo ou a cachaca, mas ao contrario da percepg¢do que curupiras sdo lezas
e tolas, como registrado entre as pessoas de Arapiuns (De Lima, 2015:180), no Amana sdo
percebidas num sentido mais proximo daquele registrado entre ribeirinhos de Santarém Novo,
que qualificam agdes da curupira como um “mundiar” com as pessoas (Mendonca, 2018:81).
Ela gosta de ser malina, de fazer as pessoas se perderem para sua propria diversao e prazer: “O
cara que ndo conhece: Meu caminho é esse! Ja era, é curupira danada! ”. O que € interessante
é a explicacdo que os indios “verdadeiros”, “brabos”, incivilizados, mas sabios, que quando
muito velhos, ao invés de morrerem voltando ao po da terra, se encaminham para os centros da
mata e podem se transformar nestes seres.

Penso que poderia elencar a inexperiéncia do andar, alguma atitude antiética ou o proprio
cheiro de gente que pode ser atrativo - portanto variadas causas, como elementos capazes de
explicar encontros com curupira. Deuzuita Lita do Carmo, 69 anos, em suas palavras de filha de
Amand, tem sido minha principal anfitrid. Dona Deusa em uma de nossas conversas deixou
aparente esse aspecto incontrolavel que independe de a¢fes humanas, que se ddo no curso do
engajamento das pessoas e de outros seres com seus mundos. Ela me indicava que o simples ato
de andar na mata pode desencadear tais encontros: coletar palha de ubim, tirar um acai, matar
uma cacga, podem torna-se experiéncias com os lugares que so se revelardo no seu proprio curso.

Assim, uma pessoa que pode cruzar o caminho de seres curupira e ndo exatamente o
contrério, tornando-se neste momento uma “presa”, um alvo de encantamento. O encante dela
fica debaixo da terra cuja entrada se da entre os ocos de paus. Aqueles que ja foram atraidos ou
raptados, e tiveram suas vistas mudadas, podem se lembrar do asseio e limpeza desses lugares.
Um outro sinal da curupira sdo porcdes da mata com presenca de arvores como o tauari'4. Um
cacador experiente pode detectar a quebra de galhos no sentido oposto a beira ou rastros
incomuns, ouvir sons e gritos, e estar atento a formacéo de temporais que indicam movimentos
de curupira e outros seres cosmologicos.

Em algum momento, passei a considerar que a validade desses sentidos, ndo apenas em
virtude das narrativas que ouvi durante esses anos de convivéncia entre as comunidades de

Amand, mas por observar que as incursfes para a caga, pesca ou quebra de castanha, sdo

14 Tauari é a denominacao popular de arvores madeireiras que agrupa pelo menos 14 espécies dos géneros Couratari,
Cariniana e Allantoma, da familia Lecythidaceae que estdo entre as mais exploradas na Amazoénia. Os inventarios
de espécies arbdreas em diferentes levantamentos floristicos destacam a familia Lecythidaceae, juntamente com
Burseraceae e Sapotaceae, como predominantes em riqueza e abundancia de uma maneira geral no bioma (Procépio
et al, 2010: 13). E interessante pensar na abundancia das arvores como marcas desses seres.
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oportunidades nas quais sdo atualizadas as tais ciéncias e a prerrogativa de se acostumar aos
sinais e acdes de varios seres.

Além de curupiras, ha o caboclinho que € o pai ou dono de bichos que exerce dominio
sobre queixadas, veados e antas. Ha o mapinguari que € o pai da mata e seria o “marido” da
curupira. Sua descrigdo € de uma pessoa grande, com muito pelos e barba, muito alto e com uma
boca na barriga. Ha os akaweres, bichos que aparecem na pintura de gente e oferecem alimentos
desejados, que se consumidos permitem que as pessoas sejam devoradas. Sdo existéncias
agressoras que transitam entre os codigos de pessoa, bicho e encantado.

Ao mesmo tempo que sdo alteridades que ora adoecem as pessoas ou buscam captura-
las, ora podem negociar seus acessos entre 0s lugares de gente e 0 encante. Por vezes, a eles cabe
o papel de protetores do “meio ambiente” como definiram alguns moradores. Outras vezes séo
nos da rede tecida por movimentos, através da predacdo e também da reciprocidade e do respeito,
que permite a negociacao a partir da forma como pessoas e encantados estdo posicionados e
situados na malha de lugares que compdem seus territdrios.

Comecei a encarar tais marcas como um sentido arqueoldgico em plenitude, quando
percebi que nas relagdes das pessoas com 0s encantados, os lugares habitados por estes Ultimos,
trazem consigo vestigios materiais. Também estd imbuida uma nocgdo de perigo e fronteiras
territoriais (entre dominios ou diferentes planos), embora possam fazer parte do sistema de uso
atual das pessoas. Na l6gica que somos levados a determinar marcadores ecoldgicos e antropicos
que incentivam a ocupagdo humana, poderia ser adicionado um novo termo. Determinados
elementos fisicos e sensoriais podem se constituir como marcadores cosmologicos para a
ocupacdo. No lago Amana a certeza das teorias empiricas sustentadas pelas narrativas e marcas
de encantados e suas intera¢cbes com o mundo humano, contribuem diretamente para a dinamica

de ocupagdo, uso e formacédo dos lugares.

7. Consideraces
As populagdes ribeirinhas na maioria das vezes ndo reconhecem no passado amerindio

uma ancestralidade, o que néo significa presumir que as praticas e habilidades desenvolvidas por
esses coletivos em muito ndo se conectem as formas de construcdo e manutencdo de paisagens
indigenas. Nas suas formas de construir narrativas historicas, sdo tecidas ligacGes entre marcas
humanas e ndo-humanas. S&o acionados vestigios materiais amplos, através dos lugares ja
habitados, das plantas cultivadas, das atividades produtivas predominantes, e também pelas
experiéncias sensoriais e oniricas, memorias de encontros com diferentes tipos de gentes e

bichos, nas matas e rios.
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Me incomoda pensar que quando especialistas do “passado” efetivamente lidam com os
conhecimentos ribeirinhos, somente em parte tais conhecimentos parecem ser acoplados as
narrativas arqueologicas, sobretudo focando sobre 0 manejo da biodiversidade (Machado, 2009).
Ao associar o0 processo de transformacdo de paisagens aos modos de vida de populacbes
tradicionais, trazemos profundidade historica a tais aspectos, mas por outro lado ainda ignoramos
uma extensa rede de relagdes como as que procurei demonstrar brevemente neste texto. A relagédo
entre pessoas e suas paisagens neste processo de antropizacgdo da floresta encontra uma narrativa
arqueoldgica que comporta as marcas humanas, corroborando uma ldgica da semelhanca e
promovendo uma domesticacdo de sentidos sobre as nog¢bes de materialidades ribeirinhas.

Se levamos a sério tais marcas, as narrativas de encantamentos, a propria existéncia de
seres além dos humanos nas nossas perspectivas arqueoldgicas sobre a formagdo dos lugares,
quais desdobramentos poderiamos vislumbrar? Creio que um deles € deixar explicita uma outra
forma de relacdo entre pessoas e suas paisagens vivas, como um compasito de lugares, memdrias
e marcas de seres diversos. Seria possivel demonstrar uma relagdo mais horizontal, com varias
conexdes profundamente ecoldgicas que sdo delineadas sobre as a¢des de seres infimos (como
abelhas e formigas) ou poderosos (como donos dos bichos, mée da agua, méae da mata). Nessa
ecologia hd uma cosmopolitica que é ainda pouco demonstrada nos registros que nos propomos
fazer. Para tanto, devemos comecar a calibrar a ansia de demonstrar amplitude da antropizacao
e amplificar um entendimento de relacéo desses coletivos com seus territérios que nao atribui a
natureza um sentido de consumo ou recurso, mas antes de reconhecimento (Krenak, 2019:25)

de outros seres, outras gentes e 0s varios possiveis mundos.
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