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Esta apresentacdo analisa a resiliéncia cultural em “tempos extremos” da famosa festa
religiosa do México, o Dia dos Mortos." A festa comunitéria esta ocorrendo anualmente
em 1° e 2 de novembro, no que no resto do mundo catélico é conhecido como Dia de
Todos os Santos e Finados.

A festa comunitéria, celebrada em todo o México e em partes dos Estados Unidos e
Guatemala (CANN 2016; MARCHI 2009), mas com diferencas importantes também
dentro do México dependendo da localizacdo e da etnia dos celebrantes (NUTINI 1988:
4), é celebrada com oferendas de comida dispostas em altares lindamente decorados para
homenagear e lembrar um parente falecido. Dizem que as almas desses parentes retornam
nesses dias para ficar perto de seus familiares ou entes queridos e sentir o aroma dos
presentes comestiveis.

Os altares podem ser feitos em casas, cemitérios e outros espagos publicos. A
importancia do lugar varia de acordo com diferentes locais e estados no México (NUTINI
1988: 4). Os altares sdo sempre decorados com flores de caléndula amarelas brilhantes,
fotos, comidas e bebidas, para incentivar as visitas do mundo dos mortos enquanto as
almas que partiram ouvem as oragdes e sdo guiadas de volta pelas luzes das velas. E uma
celebragdo singular, mostrando outra filosofia de se relacionar com a morte, pois
transforma o luto em uma alegre recepcéo de entes queridos perdidos.

A ideia de que 0 México e os mexicanos tém uma relagédo especial e mais intima com
amorte (LAMRANI 2022) tornou-se um mito nacional que os mexicanos gostam de dizer
sobre si mesmos (BRANDES 2003a, 1998a). Uma nogédo abertamente romantizada que
ja foi bem captada pelo famoso escritor Octavio Paz, quando, em seu célebre livro de

poesias O Labirinto da Solidao, escreveu:
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Para as pessoas de Nova York, Paris ou Londres, “Morte” ¢ uma palavra que nunca
é pronunciada porque queima os labios. O mexicano, porém, frequenta-a, brinca
com ela, acaricia-a, dorme com ela, celebra-a: € um dos seus brinquedos preferidos
e 0 seu amor mais fiel (PAZ 1961: 57).

Como eu disse, muito disso é apenas mito nacional. E claro que os mexicanos temem
e choram a morte tanto quanto qualquer um (BRANDES 2003a, 1998b). O que é Unico é
que eles tornam a morte mais visivel do que menos visivel, quando muitos outros paises
fazem o oposto (AIRES 1974; HANNIG 2017).

Apo6s a morte dentro de uma familia no México ocorre o veldrio funerario, colocando
velas na lateral do caixdo aberto, normalmente seguido por “el rosario”, ou seja, nove
dias de oracéo pela passagem segura da alma do falecido para o céu. Depois disso, a alma
foi simbolicamente integrada na terra dos mortos. Esse € o processo normal do luto, mas
depois disso 0 México adiciona a festividade feliz do Dia dos Mortos, quando 0s mortos
sdo recebidos de volta em uma alegre celebracdo. Esta tradicdo torna a morte mais visivel
no espaco publico e é associada a muito humor macabro e satira politica que se tornou
parte da festividade.

Em muitas outras partes do mundo, a morte ndo é um tépico tipico de conversa e nas
sociedades seculares a morte tende a ser evitada ou ser mesmo um tabu (AIRES 1981,
1974; HANNIG 2017). Este ndo é o caso do México (CHESNUT 2017;
GARCIAGODOY 1998; KRISTENSEN 2014; LAMRANI 2022; LOMNITZ 2005;
STRUPP GREEN 1972; VARGAS 1971) onde o Dia dos Mortos é o feriado mais popular
para muitos mexicanos.

A flexibilidade geografica da celebracdo com altares feitos nos cemitérios, nos lares e
no espaco publico, confere alguma flexibilidade a festa em circunstancias extremas como
durante a pandemia COVID 19. Quando os eventos publicos em locais comunais eram
cancelados, as familias ainda podiam fazer altares em suas casas e comemorar as almas
de seus falecidos no lar.

O México também teve menos restricdes e medidas de distanciamento social ao
COVID 19 do que muitos outros paises, ja que o atual presidente Andrés Manuel Lépez
Obrador decidiu contra a aplicacdo de medidas estritas, dizendo que isso afetaria
injustamente o grande setor informal e humilde do pais. Ainda assim, sem turismo
internacional, as comemoracdes dos Ultimos anos ndo foram as mesmas. Houve menor

renda para quem vende flores, alimentos e artesanato. No entanto, deve-se lembrar, o Dia



dos Mortos € uma comemoracdo ritual cujo propdsito € lidar com a perda de vidas e 0
luto individual em um rito de passagem coletivo.

Voltarei ao tema ao longo do texto. Primeiro, vejamos um pouco mais sobre a festa
em si e sua historia.

As origens historicas da festa séo muito debatidas e amplamente consideradas como
uma fusdo histérica de dois universos: os reinos europeus medieval e colonial no mundo
catolico e as sociedades e impérios dos americanos nativos no mundo americano pré-
colombiana (BRANDES 2003a, 1998a; MALVIDO 2006). Uma vez que marca a
concluséo do ciclo anual do cultivo do milho — a festa comemorativa &, de certa forma,
um festival tipico da colheita camponesa, € ndo um ritual mexicano tnico (MALVIDO
2006). A festa fundiu tradigdes catolicas pré-hispanicas com crencas indigenas e é, nesse
sentido, uma “inven¢do colonial” (BRANDES 2006: 40, 1998a; MALVIDO 2006).
Muitos de seus objetos e tradi¢bes de fato se originam na Espanha medieval (BRANDES
2006: 28-33, 40, 52, 61). Os astecas também celebravam um festival dos mortos de um
més e prestavam homenagem a senhora da morte, Mictlancihuatl, que protegia 0s
falecidos e os ajudava na vida apds a morte.

Essa fusdo € central na forma como a UNESCO motiva o status designado a festa como

um patrimonio cultural da humanidade. A UNESCO afirma que:

A celebracdo do Dia dos Mortos tem um grande significado na vida das
comunidades indigenas do México. A fusdo de ritos religiosos pré-hispanicos e
festas catOlicas retne dois universos, um marcado por sistemas de crencas

indigenas, outro por visdes de mundo introduzidas pelos europeus no século XVL1.i

Como muitos antropdlogos apontaram, o Dia dos Mortos ¢ um produto colonial que
funde essas duas tradi¢des diferentes em algo novo. Nesse processo historico, a violéncia
colonial, a morte em massa da populagdo indigena por epidemias trazidas pelos europeus
e crises de fome foram importantes para moldar essa tendéncia popular de tornar a morte
mais visivel na vida publica.

E dificil exagerar o fato de que a celebragdo do Dia dos Mortos ganhou destaque no
Meéxico durante um periodo de genocidio e guerra colonial brutal contra a populagdo
local. Essas comunidades insistiam em tornar seus mortos mais visiveis na esfera publica
no exato momento em que a elite colonial procurava esconder a destruicao. O

Antropologo Stanley Brandes escreve que “Dadas as circunstancias, parece realista



afirmar que o Dia dos Mortos se tornou ritualisticamente elaborado no México como
consequéncia da enorme perda de vidas durante os séculos XVI e XVII” (2006: 36). Ele
chama esse periodo de uma “catastrofe demografica talvez inigualdvel na histoéria do
mundo” (2006: 35).

Claudio Lomnitz prefere chamar de um “holocausto verdadeira para a populagdo
nativa” (2005: 68) e continua o tema argumentando em seu muito notado livro Death and
the Idea of Mexico que a gestdo da morte pelo Estado colonial teve uma influéncia
subestimada na tradi¢cao de morte visivel do México.

Nao s6 a populagdo nativa americana, mas herdis nacionais como Augustin de Iturbide
que foi general na guerra de independéncia do México, entre 1810-1821, e depois
presidente, e mais tarde os herdis revolucionarios Pancho Villa e Emiliano Zapata da
Revolucao Mexicana, cem anos depois entre 1910-1920, foram todos assassinados. Para
Lomnitz, o legado brutal da violéncia estatal, que muitas vezes usava caddveres mutilados
em publico para assustar a populacdo em uma tentativa de controle social, deixou sua
marca na cultura coletiva mexicana.

Em contraste com a violéncia estatal que humilha e denigre suas vitimas, a tradi¢ao do
Dia dos Mortos ¢ uma celebracdo que insiste que todos os mortos devem ser devidamente
honrados, respeitados, vistos, lembrados, cuidados, at¢ mesmo venerados. E desde a sua
propria concepcdo um ritual de rebelido em resposta ao colonialismo e a gestdo da morte
pelo Estado colonial.

Isso também € verdade para a politica contemporanea hoje em dia. O México vive
atualmente um periodo de violéncia, com guerras de rua envolvendo tanto atores estatais
quanto cartéis do narcotrafico rivais (organizagdes criminosas especializadas no trafico
de drogas que lutam pelo controle das rotas de contrabando para os Estados Unidos). A
medida que o nimero de mortos disparou, tornou-se cada vez mais dificil distinguir entre
brigas criminais e formas de violéncia estatal. Desde que o governo langou sua “guerra
as drogas” em 2006, mais de 200.000 pessoas foram mortas (OHLSON 2022: 204).'"

Em publica¢des anteriores escrevi sobre como o Dia dos Mortos pode ser usado por
movimentos ativistas e familiares sobreviventes de vitimas de violéncia para protestar
contra a violéncia do Estado fazendo altares ativistas no espaco publico (OHLSON 2022).
Esses altares e seu humor politico sustentam vidas-postumas das vitimas e criticam o
Estado ¢ o sobre como o sistema de justica lida com a violéncia relacionada ao

narcotrafico.



Familias enlutadas evocam memorias em publico e relembram mortes tragicas
estrategicamente em seus protestos. Os altares de ativismo exemplificam os usos sociais
e contencioso dos seus mortos. As oferendas do Dia dos Mortos sdo um poderoso meio
subversivo para combater a necropolitica do Estado e tornam-se, o que eu chamo de um
“repertorio necrosocial de contengdo”, o que dizer, um repertério de rotinas de
reinvindicagdo para cidaddos ao Estado (OHLSON 2022).

Nos ultimos anos, nessa época dos narco carteis no Mexico, o Dia dos Mortos viu uma
onda de humor sombrio que satiriza e desafia diretamente a legitimidade do Estado
mexicano por sua relacdo com o crime organizado, com critica aos homicidios e
impunidade, e defesa da honra e memoria das vitimas de violéncia no pais. A violéncia
do narcotrafico no México, a corrupgao e seus casos especialmente infames — como o
massacre de 22 pessoas em Tlatlaya em junho de 2014 cometido pelo exército, de 193
migrantes em San Fernando em 2011 atribuidos ao cartel de narcotraficantes los Zetas, e
dos 43 estudantes de Ayotzinapa pela policia municipal de Iguala em Guerrero — tém
sido temas frequentes de humor sombrio, satirico e de altares publicos (OHLSON 2022).

O Dia dos Mortos oferece um espacgo anual para essa satira politica no meio do debate
publico para continuar o ativismo contra os homicidios. Ele permite que os mortos sejam
implantados no debate publico para ganho politico. O humor sombrio ¢ uma forma de
expressar solidariedade politica, participacao e engajamento em apoio as muitas vitimas
de violéncia do pais.

Como tal, o Dia dos Mortos de novo ilustra a resiliéncia cultural. Através dos altares
publicos e da cultura material associada a comemoragdo dos mortos da festividade, a
tradi¢cdo popular sustenta as vidas sociais postumas dos mortos. Tais relagcdes sociais com
os mortos receberam um papel de destaque na vida da comunidade.

Em um dos principais pontos turisticos da celebragcdo, San Andrés Mixquic, uma
comunidade nahua (descendentes de astecas), ao sul da Cidade do México, um grande
programa publico é realizado durante varios dias para celebrar o retorno dos mortos ao
cemitério local que é um lugar especialmente importante, onde os celebrantes realizam
uma vigilia conhecida como “la alumbrada” com milhares de velas iluminando os
caminhos para as almas retornarem. As comunidades nahuas celebram um terceiro dia,
conhecido como o “el dia de los matados” ou, também chamado “el dia de los
acidentados.”

Ter um dia especifico para vitimas de homicidios e acidentes aponta para algo que

Walter Benjamin escreveu uma vez, que “A tradi¢do dos oprimidos nos ensina que ‘o



estado de emergéncia’ em que vivemos nNao € a exce¢do, mas a regra. Devemos alcancar
uma concepe¢ao da historia que esteja de acordo com essa percepcao” (1969: 257).

Visto por esse lado, o Dia dos Mortos desempenhou um papel crucial na resposta as
crises de morte violenta ou tragica na histéria do México: a celebracdo tem um papel
importante na maneira como a sociedade, uma familia, um individuo, lidam com o luto
Nesses Casos.

O humor moérbido € parte dessa resposta. Ao longo dos anos, a festa desenvolveu um
humor politico macabro e satirico, que muitas vezes zomba dos poderosos e das elites.

Existem dois tipos de satira politica associada ao feriado. Um deles sdo os chamados
calaveras (caveiras), que sao poemas rimados, muitas vezes zombando diretamente dos
vivos que logo morrerdo, ou dos politicos que governam o pais (Brandes 2003b). Esses
poemas sao frequentemente acompanhados de caricaturas satiricas quando publicados em
jornais ou revistas online durante o periodo do feriado. Eles sdo frequentemente escritos
por mexicanos comuns que enviam sua contribui¢do em concursos para o poema de
caveira mais engracado.

O outro tipo de humor é aquele associado a grandes figuras de papel maché construidas
dentro de altares ptblicos como esqueletos de corpo inteiro, muitas vezes com roupas
engracadas (CONGDON 2003). Uma das figuras mais famosas que se tornou parte
integral da festividade ¢ conhecida como la Catrina. Ela ¢ uma senhora esqueleto dandi
cOmica, originalmente uma caricatura satirica feita pelo famoso cartunista José
Guadalupe Posada (1852-1913) para parodiar as vaidades da classe alta. Quando os
celebrantes fazem parodia dos vivos através de figuras como la Catrina hoje em dia, eles
lembram aos ricos e poderosos que eles também morrerdo um dia. Um provérbio
mexicano comum, repetido muitas vezes em poemas cadavéricos e altares durante o
feriado, diz que “a morte ¢ democratica,” e a morte € vista como o “grande equalizador.”

La Catrina também foi incluida nos murais de Diego Rivera como um simbolo
mexicano da morte, visto em seu iconico mural Sonho de uma tarde de domingo no
Parque da Alameda, no qual Rivera e sua esposa, Frida Kahlo, junto com muitas outras
pessoas famosas da histdria mexicana aparecem no mural que tem la Catrina no centro da
pintura como se ela foi a mae simbdlica e unificadora da nacao.

Frida Kahlo também adotou a morte como uma figura que frequentemente aparece em
seus autorretratos. Como o retrato conhecido como Pensando sobre a Morte, com a morte
pintada em sua testa como se estivesse constantemente em sua mente. Tanto Kahlo quanto

Rivera eram artistas no México comunista pds-revolucionario e esperavam que as



tradigdes e raizes indigenas da nacdo desempenhassem um papel mais importante na
identidade da nacdo. Este é o periodo em que a morte se associa a nagdo mexicana e
Octavio Paz escreveria romanticamente sobre sua a relagdo especial com os mexicanos,
como vimos antes (BRANDES 2003a; LOMNITZ 2005).

E importante notar que la Catrina, que se tornou inseparavel da iconografia do Dia dos
Mortos, simbolizando a morte durante a festa, ndo é venerada. O Dia dos Mortos ndo esta
celebrando a morte, mas os mortos. As oferendas de comida sdo dadas aos ancestrais € a
familia que partiu.

Isso, na minha opinido, ¢ um ponto crucial quando se pensa em como ¢ por que o Dia
dos Mortos ¢ importante para lidar com crises e traumas pessoais e sociais. Ajuda a
familia sobrevivente apos a morte tragica, designando alguns dias por ano para lembrar
de alguém que partiu e transformando tristeza em alegria, dando uma alegre festa de boas-
vindas as almas.

Durante minha pesquisa de campo anterior na Cidade do México, durante o Dia dos
Mortos em 2014 € 2015, um celebrante me disse que: “Celebramos o Dia dos Mortos para
lembrar nossos entes queridos compartilhando uma refeicdo com eles como faria quando
eles estavam vivos.”

Beber e comer com os mortos manifestam lagos reciprocos de cuidado intergeracional.
Como o antropdlogo Stanley Brandes escreveram em seu livro Skulls to the Living, Bread

to the Dead,

O Dia dos Mortos ¢ antes de tudo uma ocasido sagrada, destinada a reconhecer,
honrar e até nutrir os antepassados falecidos, criando condigdes que promovam uma
espécie de comunhao espiritual com eles. E um ritual mortudrio, que visa satisfazer
as necessidades alimentares e emocionais das almas que partiram. Celebrantes que
se lembram de prover adequadamente seus ancestrais no Dia dos Mortos podem,
apods a morte, esperar receber o mesmo tratamento de seus descendentes. Assim, as
criancas, durante este feriado como em todos os feriados, sdo totalmente
incorporadas aos procedimentos e, assim, aprendem, como um antrop6logo —
através da observagdo e participagdo. Espera-se que nos proximos anos, pelo menos
uma vez por ano, durante o Dia dos Mortos, essas criangas proverao seus pais
falecidos da mesma forma que seus pais sustentam seus proprios parentes falecidos

(2006: 8).



O Dia dos Mortos é uma homenagem a continuacdo do amor, fluindo dos vivos para
os falecidos, capturada pelo simples ato de oferecer a refeicdo favorita de seus entes
queridos perdidos uma vez por ano, assim como Vocé pode esperar 0 mesmo para Si
mesmao de seus proprios filhos quando vocé falecer.

Nesse sentido, o Dia dos Mortos tem uma ética horizontal de comemoragao com uma
forte obrigagdo social de cuidar dos mortos. Quer dizer, o ritual celebra todos os mortos
igualmente. Assim como o antigo dramaturgo grego Séfocles tem seu anti-her6i Antigona
dizer na pega que leva seu nome, “ha honras devidas a todos os mortos” (SOFOCLES c.
497-406BCE: §413).V A peca de Sofocles ¢ frequentemente usada como ilustragio da lei
humana, a lei do rei Creonte de Tebe, nesse caso, pode entrar em conflito com a moral e
a ética, ou a lei dos deuses, no vocabulario de Antigona. Da mesma forma, pode-se dizer
que o Dia dos Mortos ilustra uma ética popular de comemoragao universal também dos
mortos invisiveis e marginalizados da nagdo (em contraste com a politica do Estado
colonial genocida antigamente e o Narco Estado corrupto hoje em dia). Enquanto a vida
¢ injusta e desigual, a morte € justa e traz justica no pensamento e cultura popular
mexicano.

Voltando agora ao assunto sobre como o ritual transforma morte tragica em uma festa
alegre que faz parte da caracteristica tdo especial da celebracao.

O Dia dos Mortos tem uma estrutura ritual bastante singular que, a meu ver, parece
mitigar a hierarquia simbolica comum da morte, ou que podemos chamar a “dualidade da
morte,” que distingue entre morte “boa” e “ma” de uma forma ou outra. O que ¢
considerado uma morte “boa” e “ma” varia ao longo do tempo e entre as culturas. Por
exemplo, para os astecas, a maneira de sua morte era mais importante do que suas agoes
na vida, que é o mais importante no mundo catolico, para decidir seu destino na vida apos
a morte: Na cosmovisdo dos astecas, “Aqueles que morreram de morte ndo natural, por
assassinato, guerra ou acidente, compartilharam um destino semelhante, diferente daquele
de pessoas que morreram por doenca ou outros processos naturais” (BRANDES 2006:
8).

Entanto, ha uma tendéncia transcultural de fazer uma distin¢do entre morte “boa” e
morte “ma” de alguma forma, com a sobreposi¢do de que “a boa morte ¢ uma morte
socialmente construtiva e regenerativa... morte prematura de uma crianga, por exemplo
— assume o significado oposto” (KWON 2006: 14). Almas que sofreram de morte “ma”

muitas vezes permanecem na terra como fantasmas que assombram os vivos, muitas vezes



sao dificeis de lidar e podem representar uma ameaga ao principio hertziano do “triunfo
social sobre a morte” (KWON 2006: 15, 2008).

O Dia dos Mortos consegue triunfar a morte trdgica ¢ méa exatamente porque a
celebracdo também integra a morte “ma” nas festas. O dia 1 de novembro, a primeira
noite da celebragao, a partir da meia-noite, ¢ conhecido como EI Dia de los Angelitos (O
Dia das Criancas Anjos), e ¢ dedicado aos espiritos das criancas que morreram
prematuras. Tradicionalmente comemorado com uma vigilia noturna no cemitério. Os
altares estdo cheios de brinquedos e o doce favorito das criancas anjos, que dizem pular
o purgatorio e ir direto para o céu.

Em 2 de novembro, as celebragdes mudam para homenagear os adultos falecidos e é
conhecido como o Dia dos Defuntos, celebrado da meia-noite ao meio-dia, com altares
agora muitas vezes incluindo alcool como tequila ou mescal, apds o qual o dia ¢
conhecido como o Dia dos Mortos para celebrar todos os mortos em geral e quando
muitos viajam para o cemitério para decorar timulos com flores, presentes e caveiras de
agucar com os nomes dos seres queridos.

A primeira noite da celebracdo, o Dia das Criancas Anjos, € assim consagrada a morte
“ma”, ou a morte ndo generativa das criangas prematuras. Esta noite, juntamente com o
velorio e o periodo de oragao pela alma do falecido durante el novenario, que mencionei
anteriormente, constituem a parte do luto apds a morte no México, que entao transita sem
fricgdo para as festas durante Dia dos Defuntos e dos Mortos em tons mais alegres.

Isso corresponde a estrutura tripartida da passagem ritual teorizada por Arnold van
Gennep (1909) e Robert Hertz (1907) com um estagio inicial (i) de separa¢do, seguido
por (ii) uma fase liminar de incerteza e perigo quando a oracdo e outras medidas sdo
necessarias, antes da (iii) plena reincorporagdo em um novo status, neste caso com a alma
integrada na vida apds a morte que agora pode retornar anualmente para ser celebrada.

Durante a festa, os vivos comem o que chamam de “pao dos mortos” e “caveiras” que
sao doces de agucar para simbolicamente acolher os mortos em seus corpos, nutrindo-se
da cultura material e alimentar associada aos mortos, enquanto os mortos sdo nutridos
absorvendo o aroma dos presentes alimentares oferecidos nos altares dedicados a eles.
Como tal, a festa celebra os lagos continuos entre os vivos e os mortos: afirma a
continua¢do do amor humano, cuidado e regeneracio da familia através das geragdes. E
nesse sentido que a celebragao tem um principio horizontal de comemoragao que quebra
a hierarquia ritual da dualidade da morte entre mortos bons e maus, pois celebra os dois

tipos e transforma a morte “ma” ndo generativa em morte “boa” generativa.



Sob essa luz, fica claro que o Dia dos Mortos ndo € apenas um exemplo de uma
filosofia mais relaxada de lidar com a morte como um evento natural no ciclo de vida
humana, mas também oferece um ritual recorrente no calendario anual para lidar com
casos problematicos de morte que podem causar trauma e luto indefinido.

Eu ndo voltei pessoalmente ao México para realizar trabalho de campo apos o
surgimento da pandemia do COVID 19, mas viajarei para 14 nas comemoragGes deste
ano. Trago todo um bal de questionamentos sobre como os altares e a satira politica lidam
com as mortes associadas a pandemia nos Ultimos anos. Mas estou convencido pela minha
pesquisa de campo anterior que o Dia dos Mortos, como um feriado sagrado e alegre para
se divertir e lembrar de quem partiu, € um valioso recurso cultural para lidar com vidas
perdidas na pandemia, em tempos extremos e em tempos normais. Em primeiro lugar, o
Dia dos Mortos é uma comemoracao feliz que exemplifica a reciprocidade intergeracional
de cuidado e a continuacéo da vida ao longo das geracGes, assim celebra a vida finita dos
vivos igual a vida eterna dos mortos. Nem a morte nem as pandemias foram capazes de

impedir que esse amor além da morte prosperasse.
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i Retirado do website oficial da UNESCO: https://ich.unesco.org/en/RL/indigenous-festivity-dedicated-
to-the-dead-00054 (Acessado 2022-01-29, 17:15).

i para obter mais informacdes e os dados mais recentes sobre os nimeros relacionados a violéncia do
narcotrafico no México, consulte o Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI), Mortalidad.
Conjunto de Datos. Defunciones por Homicidios,
https://www.inegi.org.mx/sistemas/olap/proyectos/bd/continuas/mortalidad/defuncioneshom.asp?
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v Referéncia dada no verso em vez do nimero da pagina para facilitar a comparagdo entre traducoes e
versGes da obra Antigone.
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