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Este trabalho é também um exercicio de pré-campo, no qual congrego
informacdes relevantes para a compreensao da minha pesquisa e reflexées que aguardam
confirmacdo ou refutacdo que a ida a campo em Dacar, prevista para fevereiro de 2023,
possibilitara.

Escolhi como preludio para a minha argumentacédo a resposta a uma pergunta feita
pela Professora Renata de Castro Menezes (PPGAS/UFRJ), responsavel pela disciplina
“Antropologia Social da Cultura Material: Objetos, Materialidades, Coisas”, que cursei
no primeiro semestre de 2021. Como parte da corre¢do do ensaio de concluséo da
disciplina, a professora Menezes me perguntou: “o retorno precisa ser empirico?”. Ela se
referia ao titulo do meu trabalho e a parte da argumentacéo na introducdo pelos quais eu
apresentava a complexa e sensivel ideia das viagens de retorno. “O retorno ao lugar em
que nunca se esteve”, este € 0 titulo do texto que gerou a questdo da professora.

Penso que para responder apropriadamente a questdo devo iniciar pela resposta
simplificada, qual seja: sim e ndo. Sim pois em minha pesquisa ele é tomado enquanto
um retorno em empirico, embora eu considere posicionamentos criticos como o de
Saidiya Hartman (2007, 2020), que questiona a no¢ao de retorno e até mesmo a relevancia
de visitar locais como a Casa dos Escravos, um dos atrativos compreendidos pela minha
pesquisa. O ndo dessa resposta curta leva em consideracdo que as viagens de retorno vém
sendo feitas de distintos modos ndo empiricos como forma de manutencéo cultural desde
séculos atras, talvez desde o inicio da empresa do trafico atlantico. Portanto, ndo precisa
haver uma viagem literal para que os rituais implicados nas viagens de retorno sejam
realizados.

Para que a minha resposta seja melhor compreendida e desdobrada em sua
complexidade, trato a seguir sobre o que compreendo enquanto viagens de retorno no

contexto africano, e mais especificamente em Dacar, no Senegal.

! Trabalho apresentado na 33* Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 28 de agosto a
03 de setembro de 2022.



Afroturismo: retorno e testemunho da escravidao

Alguns paises da costa oeste africana como Benin, Gdmbia, Gana, Nigéria e
Senegal, passaram a experimentar um aumento de turistas estrangeiros a partir dos anos
1980, atribuido principalmente pelos circuitos de visitacdo que desenvolveram em torno
do patriménio relacionado ao trafico de escravizados (ARAUJO, 2010; NTI, 2014).
Alguns desses paises vinham construindo atrativos a turistas da diaspora afro-atlantica,
sobretudo do Caribe e dos Estados Unidos, como as historicas edi¢bes do Festival
Mundial de Artes e Cultura Negra e Africana, o FESTAC, nos anos de 1966 e 1977.

Apbs a descolonizacgdo da Africa Ocidental nos anos 1960 e 1970, alguns locais
relacionados ao passado escravista passaram a ser percebidos como patrimdnios nacionais
e posteriormente foram reconhecidos como Patriménios Mundiais da Humanidade pela
UNESCO (BELLAGAMBA, 2009; PARRY, 2018). Agentes governamentais e privados
souberam explorar a “turismificacdo” (SALAZAR, 2009) deste patrimdnio para ampliar
e diversificar o turismo destinado a essa regido, que anteriormente atraia majoritariamente
visitantes europeus, brancos e ricos, que se hospedavam em resorts (CHABLOZ;
RAOUT, 2009).

O fluxo de turistas da diaspora & Africa Ocidental aumentou consideravelmente
apos o estrondoso sucesso da série televisiva norte-americana “Raizes” (Roots, 1977),
dirigida por Marvin Chomski e baseada no romance de Alex Haley, Roots: The saga of
an American Family (1980 [1976]). O livro e o programa narram a trajetoria de um
personagem ficticio, Kunta Kinte, que, como os ancestrais de Alex Haley, teria sido
sequestrado na regido da Gambia e escravizado nos Estados Unidos. A série foi exibida
em diversos paises, inclusive no Brasil, e, além de bater recordes de audiéncia e angariar
varios prémios, incentivou o interesse por pesquisas genealdgicas amadoras e gerou um
fluxo de turistas negros em busca do povoado de Jufureh, local onde supostamente teria
nascido Kunta Kinte. (BELLAGAMBA, 2009; PARRY, 2018).

A notével aceleracdo da mobilidade de pessoas, mercadorias e informacdes a
partir das décadas de 1980 e 1990 potencializou esse emergente afroturismo. Apesar das
imensas desigualdades e fragmentacOes da globalizagdo (HANNERZ, 1992,
FERGUSON, 2006; TROUILLOT, 2011), o acesso a internet e o relativo barateamento
de passagens aéreas internacionais intensificaram e ampliaram as relacfes presenciais e a
distancia entre africanos e a diaspora africana. Se no mundo globalizado, como afirma

Arjun Appadurai, “o local ndo ¢ um fato, mas um projeto” (1999, p.231), os lugares
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patrimonializados da escraviddo na Africa Ocidental ganharam nova importancia como
focos de atracdo e de producdo de sentidos.

Embora os atrativos nos &mbitos regional e nacional sejam diversos, a relagdo com
a histéria do trafico transatlantico na Africa Ocidental deixou em evidéncia portos,
castelos e fortalezas datados da era escravocrata, alguns com calaboucos e celas nos quais
0s cativos eram aprisionados antes do embarque. Por este motivo, tais atrativos tém sido
relacionados ao chamado dark tourism, ou turismo sombrio, ligado as tematicas do terror,
morte, violéncia ou tragédia, e que inclui também pelourinhos e senzalas nas Américas,
campos de concentracdo na Europa, e locais de batalhas, massacres e torturas em diversos
continentes (FREIRE-MEDEIROS; PINHO, 2016; PINHO, 2018; STONE, 2017).

O ponto de convergéncia originario da didspora africana é o tempo da escravidao,
e é este mesmo periodo que da sentido a estas viagens de retorno, uma vez que a
materialidade do trafico transatlantico perdura e vem sendo mobilizada por um sentido
de peregrinacdo historica, genealdgica e étnico-racial (BRUNER, 1996; EBRON, 1999;
LEITE, 2005). Turistas diasporicos elegem simbolos como a Casa dos Escravos (Maison
des Esclaves) em Dacar, citada anteriormente. Além das celas e calaboucos, este museu
possui um simbolo arquetipico, a “Porta do Nao Retorno” (figuras 1 e 2), porta do edificio
que dé& acesso ao Oceano Atlantico, onde eram aportados os navios do trafico, e, portanto,
ultimo local pelo qual passariam os escravizados para jamais voltar. A aluséo ao retorno
nasce de exemplos como estes espacos, locais que concedem materialidade a etérea busca

por referéncias genealdgicas e enraizamentos histdéricos no contexto do Atlantico Negro.

I kobosana_te ¢
&> Lile De Gorée

d . life_is_better_when_you_fly «

~ Goree Slave Island - Senegal

Figuras 1
e 2: Porta
do ndo
Retorno




Fonte: Instagram?

Saidiya Hartman fala de um retorno tardio, pois, para ela, “chegou-se tarde demais
para recuperar uma identidade auténtica ou estabelecer parentesco com um lugar ou
pessoas” (HARTMAN, 2020, p. 934). A alusdo ao que a autora chama de “fantasma da
escraviddo” fixa a Africa a um passado atavico que estd ancorado na ruptura. Esta
ancoragem estaria, segundo Hartman, habilitando uma narrativa histérica continuista em
que Africa seria 0 passado escravista e os retornados o futuro deste passado, ou seja:
adaptacdes do evolucionismo, nosso velho conhecido. Eleger a ruptura como elo para o
retorno, Saidiya Hartman argumenta, faz com que questdes muito palpaveis do presente
figuem escamoteadas. Ela diz:

Ou seja, a expropriacao ¢ em si uma heranga que nos amarra “aquele evento”.
Sujeicdo racial, encarceramento, empobrecimento e cidadania de segunda classe:
este é o legado da escraviddo que ainda nos assombra. A duracdo da ferida e o
carater aparentemente intratavel de nossa derrota explicam a presencga viva da
escravidao e também a reparacao oferecida pelo turismo. (HARTMAN, 2020, p.
937)

Assim como Georges Didi-Huberman (2017) elabora sobre a os dilemas e limites

da apresentacdo dos horrores de Auschwitz hoje, o trabalho de Hartman nos leva a pensar
o impacto de um projeto patrimonial para “lembrar os mortos”, como a Casa dos
Escravos, cujo publico-alvo majoritario, a populacao afrodiasporica, é levada a assumir a
responsabilidade por lembrar e considerar pessoas com as quais ninguém antes se
importou, cComo assevera a autora, ao atribuir o pensamento a Toni Morrison. Ambos os
autores, Huberman e Hartman, falam sobre a possibilidade de banalizag&o da violéncia
de periodos traumaticos através da apresentacao do terror em reconstituicdes mundanas.
Como apresentar o impensavel? E por que pensar sobre ele? Quais sujeitos o fazem?
Hartman traz em um breve e contundente exemplo como este tipo de projeto pode
afetar a populacéo local, ao menos a parcela que toma partido deste segmento do turismo.
Ela narra criancas e adultos a abordando nas ruas, explorando a relacdo imaginada de
parentesco entre eles e 0s visitantes estrangeiros, chamando-os de irmas e irmaos,
afirmando que eles teriam perdido a sua mée — sua patria — quando sequestrados do
continente africano. Como a busca por materialidade genealogica e reconstituicdo da
prépria historia é afetada por este contexto de evidente assimetria geopolitica e econdmica

entre visitantes e anfitrides? Contexto esse em que criangas abordam turistas nas ruas por

2 As imagens que ilustram este trabalho foram extraidas da plataforma Instagram, encontradas na indexacéo
através de hashtags e postadas de maneira puablica. Os nomes de usuério estdo nas imagens e as datas
variam. Creio que este é um dos modos de aproximagéao possivel dos turistas que pretendo acompanhar.



substantivos de parentesco, pedindo-lhes para se tornarem pen-pals, entregando-lhes
cartas em que detalham suas notas escolares e sua necessidade de lapis e papel
(HARTMAN, 2020, p.8).

Se por um lado essa experiéncia se assemelha a peregrinacdo, que Paulla Ebron
(1999) descreveu, ao notar que turistas afrodiaspdricos colhiam a areia da Casa dos
Escravos para levar como recordacao de sua presenca no local, por outro, a desigualdade
social, a fome e a violéncia impostas a populacdo negra nos dois lados do continente,
ainda que em pesos e medidas distintos, continuam reais. Eles fazem parte da experiéncia
da dor e da tentativa da superacdo. Contudo, raramente esses indices de desigualdade
racial sdo vistos como relativos a escraviddo que se busca rememorar em sitios
patrimoniais como esse museu em Dacar.

Portanto, reflito aqui sobre a perspectiva de testemunho, a qual atravessa o texto
da Professora Renata Menezes (2021), que tratou sobre testemunhos possiveis da tragédia
que assolou o Museu Nacional, no Rio de Janeiro. Combinei suas reflexdes aos sentidos
dados por Pollack (1989) a nocéo de testemunho e eventos traumaticos, considerando o
contexto da escraviddo atlantica, no qual ndo restam testemunhas vivas (PALMIE, 2010).
Portanto, nunca saberemos a dimensdo do sofrimento imputado pela instituicao
escravista, e quanto mais distantes estamos do seculo XIX, que marcou o auge do tréafico
escravista, mais dificil se torna acessar o horror em seus detalhes, mesmo que locais
emblematicos como o Cais do Valongo ainda estejam por ser desenterrados. Em grande
medida, a fragilidade da materialidade é também a fragilidade de remontar a histéria
publica da escravidao atraves do consagrado regime de evidéncias, indiciario, uma vez
que as testemunhas foram alienadas de suas familias, retiradas de seu territorio,
condenadas ao “nao retorno”.

Coloco-me diante de uma questdo complexa, em que o publico que empreende as
viagens de retorno nunca poderéa de fato retornar ao lugar em que nunca esteve antes, por
estarem geracOes apartados dos que ndo retornaram; embora vivam as consequéncias do
trauma da violéncia antinegra que nunca cessou. Aproveito, portanto, para enunciar a
razdo pela qual escolhi ndo trabalhar com a nocdo de memoria coletiva em minha
pesquisa, pois entendo que ela ndo consegue alcancar as diferentes pessoas que
compartilham da criacdo deste local como espaco simbolico para lembrar o trafico de
escravizados e seus horrores.

A auséncia do testemunho nessa relacdo é perceptivel pelos silenciamentos deste
passado (TROUILLOT, 1995; HOLSEY, 2008), embora algumas pessoas podem trazer
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a dimens&o dessa historia mais latente em sua memoria individual. A verbalizacdo desse
passado €, muitas vezes, inatingivel. Exemplifico: Em outro texto, Hartman (2007)
encontrou um registro da existéncia de sua bisavd, que fora escravizada no sul dos Estados
Unidos. Entrevistada por um homem branco na era da segregacéo legalizada, Jim Crow,
sua bisavo respondeu a pergunta do que se lembrava sobre a escravidao: “Not a thing”
(Nada). Ora, é impossivel que ela ndo se lembrasse de nada, sua resposta estava
evidentemente cerceada pelo contexto, tanto da entrevista, como pelo contexto
sociopolitico e as lutas que ela precisava travar para simplesmente existir na era dos
linchamentos publicos e enforcamentos de pessoas negras no sul dos Estados Unidos. Do
mesmo modo, ao tentar rastrear essas memdrias com os seus familiares ninguém se
lembrava de nada, pois o siléncio sobre o trauma foi a forma como encontraram para lidar
com a persisténcia da violéncia da escraviddo em seu cotidiano. O desfecho de “Cascas”
de Huberman (Op. Cit.) também reforca essa dimensdo do siléncio como recurso de
protecdo, como percebido pelo autor no contexto de sua familia.

Por mais que sejam abundantes as publica¢fes com testemunhos de experiéncias
de pessoas escravizadas no mundo angl6fono, muito também se pondera sobre as
impossibilidades de depreender as nuances destes testemunhos, seja pelas interferéncias
inerentes ao processo de testemunhar sobre este tipo de evento, ou por interferéncias
extrinsecas. Como pontua Stephan Palmié (2010, p. 366), com referéncia a Dwight
McBride, essas pessoas se tornam “testemunhas impossiveis de seu proprio passado”. Ou
seja, mesmo que estivessem vivas as testemunhas, 0 acesso a sua experiéncia se tornaria
virtualmente impraticavel.

Tendo por base este cenario que conjuga o universo das viagens de retorno e as
limitacGes da memdria, entendo que € necessario alargar a pesquisa empirica para além
da Maison des Esclaves e sua porta. Percebi que assentar o meu olhar para o turismo
diaspdrico no momento ritual do retorno a “Porta do Ndo Retorno” implicaria em deixar
de ouvir as motivacdes localizadas no presente, e, ainda mais grave, em imobilizar os
viajantes nesse lugar do trauma intransponivel. A validade dos discursos sobre a llha de
Gorée e a sua fruicdo estd, seguramente, nas relacdes do presente que elas evocam, e nas
questdes que a peregrinagao suscita nos visitantes sobre identidades, movimentos, ideais,

condicdes de vida e existéncia da populacéo africana e afrodescendente hoje.



Por que Dacar?

Dacar esta no roteiro de turistas afrodiaspdricos e de outros paises africanos gracas
também a passados mais recentes, relacionados ndo a opressdo da escraviddao, mas a
visOes emancipatorias — especialmente a proeminéncia historica e a relevancia simbdlica
do Senegal no contexto regional, no ideario panafricanista, no movimento da Negritude,
e na luta anticolonial. Esse papel de destaque tem origens no periodo colonial, quando a
cidade, localizada no extremo ocidental da costa africana, se desenvolveu gracas ao
comércio atlantico colonial e escravista, Como ponto estratégico para a aviagdo
transatlantica em meados do século XX e como capital, entre 1902 e 1958, do
agrupamento colonial federativo chamado de Africa Ocidental Francesa (AOF), Dacar se
tornou um polo de visitas ja nos anos 1930, devido em parte a promocdo turistica da
regido por parte da Agéncia Econdémica da AOF (BOCOUM; TOULIER, 2013, p.3).

Sob a lideranca do poeta e intelectual panafricanista Léopold Sédar Senghor
(1906-2001), o Senegal foi tambeém o epicentro e simbolo fundamental da descolonizagéo
da Africa francesa. Nos anos 1930, junto com o martinicano Aimé Césaire e o franco-
guianés Léon Damas, Senghor fora um dos fundadores da Négritude, movimento
franc6fono baseado na valorizacdo da identidade negra e da cultura africana e
afrodiaspdrica. Isso se refletiu no projeto politico-cultural que Senghor impulsionou no
Senegal como lider de sua independéncia (1960) e sobretudo como seu primeiro
presidente (1960-1980). Entre suas varias realizacGes culturais institucionais estdo a
Escola de Artes, o Teatro Nacional e o Servigo de Arquivos Culturais.

A iniciativa cultural de Senghor de maior impacto internacional foi provavelmente
0 ja mencionado Festival Mundial de Artes Negras, na primeira edicdo. Realizado em
1966, esse Festival propiciou encontros e intercambios afrodiasporicos até entdo inéditos.
O fato de que a republica recém-independente tenha sido sua sede ajuda a entender o lugar
de destaque que o Senegal conquistou no contexto da cultura negra, tanto na Africa quanto
na diaspora. Pela primeira vez a intelectualidade do continente e do mundo afroatlantico
se encontraram em solo africano (BOCOUM, 2018, p.189) e, sobre isso, Senghor
afirmou: “nos sentamos no banquete do Universal” (1967, p.17).

O carater universal a que se refere o Président-Poéte se relaciona a reivindicagédo
de um novo humanismo que ele compartilhava com todo o0 movimento da Négritude. Esse
novo humanismo compreenderia a defesa de valores humanos fundamentais comuns as

civilizagdes negras e a africanidade, que ele entendia como a “simbiose complementar da



negritude e do arabismo” (SENGHOR, 1967, p.18). O reconhecimento identitario da
negritude, para Senghor, era fundamental para a Africa e sua diaspora, mas indissociavel
da afirmacdo de uma humanidade plena. Isso fica claro em sua resposta ao escritor
nigeriano Wole Soyinka, que criticou a ideia de negritude declarando que “o tigre ndo
fala sobre a sua tigritude”. Senghor foi peremptorio:

O tigre ndo fala de sua tigritude porque ele é uma fera [béte]. Mas 0 homem fala
da sua humanidade porque ele é homem e ele pensa. Os ingleses falam da
“civilizacdo anglo-saxa”, e em plena Nigéria, ¢ eles tém razdo. Os franceses falam
da “civilizagdo francesa” quando ndo da “latina” ou da “greco-romana”, e nds os
aplaudimos. Mas nds, militantes da negritude, nds falamos, antes de tudo, da
negritude, porgue nds somos negros e, portanto, homens que pensam. Eis meu
argumento inicial. (SENGHOR, 1967, p. 19)

Se a argumentacdo de Senghor nos parece familiar é porque ndo superamos

algumas das mais essenciais limita¢6es do colonialismo. Achille Mbembe nos lembra que
a construcdo do ethos ocidental como uma negacao de tudo que néo seja a si préprio gerou
o efeito contrario da percepcao do discurso africano a uma afirmagdo da humanidade
negra, legando qualquer iniciativa de defender uma identidade negro-africana a algo
estéril (MBEMBE, 2001, p.12).

A relacdo explicitada por Senghor entre nacionalidade, africanidade, negritude e
humanidade é de vital importancia para minha pesquisa, pois todas essas escalas e
dimensdes perpassam aquilo que entendo como turismo pan-africano. Utilizo esse termo
para enfatizar os encontros e contatos entre turistas provenientes de outros paises do
continente africano e os turistas afrodiaspéricos. Entendo como um diferencial da minha
pesquisa a adocdo de uma perspectiva mais ampla, que, ao contrario da maior parte dos
estudos sobre turismo na regido que consideram apenas 0s Vvisitantes diaspoéricos,
pretendo dar igual atencdo ao turismo de africanos vindos de outros paises.

Isso ganha maior relevancia no contexto de iniciativas atuais, como a Agenda
2063, documento assinado em 2013 por paises da Unido Africana, com propositos de
desenvolvimento pautados pelo pan-africanismo (CROUZEL, 2000), cuja lista de
aspiracdes para os Estados signatarios inclui a criacdo de um passaporte continental e a

isencdo de restrigdes de mobilidade entre os paises africanos (AFRICAN UNION, 2021).

Locais para compreender as viagens empiricas

Ha trés locais na cidade de Dakar que oferecem um prospecto interessante para

observar o turismo global envolvendo povos da diaspora africana e africanos em visita ao
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Senegal. Séo eles: o0 Monumento da Renascenca Africana; A llha de Gorée e 0 Museu
das Civilizagbes Negras. A escolha desses locais reflete as inquietacdes elaboradas até
este ponto do texto, bem como conversam com as minhas hip6teses e perguntas de
pesquisa.

Procuro compreender no¢des de passado e futuro evocadas e elaboradas tanto
coletiva e subjetivamente, principalmente pelo grupo de turistas investigados, mas
também por outras partes envolvidas na industria do turismo. Entendo que a partir de
narrativas historicas, os turistas articulam seus sentimentos de pertencimento em muitas
escalas, regional, nacional e global, a medida que participam da producéo de imaginarios
sobre 0 Senegal, a Africa pancontinental e sua diaspora. Assim, eles podem descobrir
lacos que os ligam a histdria dos lugares visitados, bem como aos futuros coletivos que
projetam com aqueles com quem partilham dessas experiéncias. Nesses locais, a
interrelacdo entre lugares, pessoas e o tempo é indissociavel neste exercicio de producao

de historia.

Ilha de Gorée

Cada uma das localidades possui argumentos intrinsecos para figurar neste estudo,
portanto elenco os mais relevantes para cada um a seguir. A llha de Gorée vem sendo
considerada ha muito por seu conjunto arquiteténico datado das sucessivas coloniza¢des
europeias, mais notadamente a francesa. Por este motivo, essencialmente, Gorée foi
declarado Patriménio Mundial da Humanidade pela UNESCO em 1978, também o
periodo em que os paises da regido passaram a organizar o patriménio do periodo da
escraviddo. Este fator projetou e direcionou a atencdo de autoridades mundiais para a
Casa dos Escravos, como uma “metonimia dos projetos mnemonicos do trafico Atlantico
de escravos” (PALMIE, 2010, p. 371).

Hé& algumas divergéncias entre especialistas no que tange ao papel da Ilha no
trafico transatlantico, quanto ao numero de pessoas escravizadas que foram mantidas
presas no local antes do embarque, ou mesmo a viabilidade de uso daquele porto, dadas
as condigdes inapropriadas para aportar na regido. Alias, frente a Saint Louis, mais ao
norte do pais, a llha teria representado um papel muito mais secundario, defendem alguns.
No entanto, as discussdes académicas parecem ter tido poucos efeitos praticos nos usos e
narrativas locais e na atracdo de turistas. Dalla Malé Fofana, um linguista senegalés,
defende que “para os africanos, uma vez que a escraviddo é factual e a Casa dos Escravos

é um simbolo fisico que os conecta as atrocidades do tréafico, entdo eles ndo se questionam
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de modo algum sobre quéo importante foi o papel da Casa nesse sistema.” (FOFANA,
2020, p.13).

theculturedcollective_ ¢ : ( 6 rosalyndemi
lle de Gorée ° & Gorée, Dakar, Senegal

Figuras 3 e 4: Turistas na llha de Gorée. Fonte: Instagram

Monumento da Renascenga Africana

Historia € um conceito chave para esta pesquisa, uma vez que 0s viajantes dos
quais me aproximarei trazem inquietacdes ligadas ao passado, projetam-no no continente
africano e vdo em busca de conexao em suas viagens. Portanto, meu trabalho pretende
elaborar uma aproximacao ndo-linear do tempo e da historia, suportada pelo conceito
bakhtiniano de cronotopo (BAKHTIN, 2018). Pessoas, lugares e tempo estdo embricadas
e intricados na producdo de histéria que pretendo analisar, a medida em que sdo uma
unidade de anélise indissociavel.

Os lugares que pretendo estudar apresentam cronotopos, como a llha de Gorée,
geralmente pensada pelo seu passado colonial, ou também relacionada a tranquilidade de
Seu acesso restrito - unicamente maritimo -, principalmente se comparada a efervescente

capital Dacar. J& 0 Monumento da Renascenca Africana, hiperbdlico como € no alto de
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seus 100 metros de altura e 22 mil toneladas, reflete um futuro imaginado, uma projecéo,
um ideal.

Este monumento teve suas primeiras inspiracdes no conceito de Renascenca
Africana, cunhado pelo segundo presidente sul-africano apds o periodo do apartheid,
Thabo Mbeki (1999-2008). A Renascenca € inspirada e um conceito de pan-africanismo
civico, ideal que tenta se afastar do panafricanismo genealdgico, um pouco mais literal e
tradicional (CROUZEL, 2000, p.179).

O monumento gerou controvérsias entre os senegaleses em virtude de seu alto
custo, das incompatibilidades com os modos islamicos, pelos por usos politicos e relagdes
ambiguas entre investimentos publicos e gerenciamento privado. Ainda assim, foi
inaugurado em abril de 2010 apds a execucdo da obra por um grupo norte coreano, o que
ajuda a explicar sua estética soviética (DRAME, 2011). Desde entdo 0 monumento vém
se plasmando como um simbolo de Dacar, que revela conexdes transnacionais tais como
entre Coreia do Norte e Senegal, invisibilizadas por uma nocéao estrita de comunidade
global.

awaytoafrica *
Monument de la Renaissance africaine

karlaonair
1 Dakar

Figuras 5 e 6: Turistas na Ilha de Gorée. Fonte: Instagram
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Museu das CivilizagOes Negras

Outra cooperacdo Internacional de baixa visibilidade que se faz visivel através do
turismo em Dacar acontece entre China e Senegal. O Museu das Civilizacdes Negras fica
muito proximo ao local de onde partem as embarcacdes para Gorée. Trata-se de um prédio
robusto com 14.000 m2 e quatro andares, recém-construido e inaugurado no ano de 2018
com o financiamento integral da Republica Popular da China.

O museu mobiliza deliberadamente relac6es transnacionais desde seu projeto de
concepcao, que envolveu colaboradores de paises como Nigéria, Mali, Quénia, Burkina
Faso, Haiti, EUA e Brasil. Essa internacionalizacéo revela o interesse dos e pelos grupos
com os quais pretendo conduzir a minha pesquisa.

O museu também ressoa a perspectiva da Négritude como movimento politico e
cultural, pois seu tema, les civilisations noires, € um conceito chave para interpretar o
mundo. N&o apenas como afirmagdo da humanidade negra, mas como prisma, viés. O
diretor da instituicdo, Sr. Hamady Boucoum, afirma que o museu n&o pretende trazer a
mesma narrativa encontrada no Instituto Smithsonian, ou no Museu do Quai Branly, ainda
que traga tipologias de acervo etnografico e artistico semelhantes e elas. O ponto de
desvio é justamente a perspectiva negra, que transforma o modo como essas pec¢as sdo
apresentadas, diz Boucoum (STOUDMANN, 2020).

“v‘ﬁa_ rosebellk -
WL Musée des civilisations noires

% chilelai -
T

Figuras 7 e 8: Turistas na Ilha de Gorée. Fonte: Instagram
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Caminhos de Pesquisa

Através deste texto busquei evidenciar como Dacar € um relevante atrativo para
turistas da diaspora africana e africanos estrangeiros. A cidade leva em sua historia a
proeminéncia simbolica de suas lutas, dos intelectuais que 14 nasceram e 0s movimentos
que inspiraram. Nesse sentido, minha pesquisa visa a compreender a extensdo da
comunalidade reivindicada por esses turistas, bem como eles articulam temporalidades
na busca pelo passado e na projecéo da renascenca a procura de um futuro mais prospero.

Mais recentemente, no ano de 2011, o movimento liderado pela juventude
senegalesa “Y’en a marre”, algo como “estamos cheios”, em traducéo livre, gerou uma
onda de protestos em outras capitais africanas como Burkina Faso, na Republica
Democréatica do Congo e Gabdo. Essa onda de protestos foi motivada por musicos e
jovens personalidades senegalesas que incentivaram a populacéo ao voto, reivindicando
eficiéncia do estado e consisténcia na democracia.

Compreendo o turismo diaspérico como mais um movimento cultural, também
essencialmente politico. Ele floresce do olhar para o passado e de um lugar de sofrimento,
ou, no minimo de inquietacdo. As viagens afrodiaspéricas ndo empiricas costumam
receber maior atencdo da academia por serem formas de comunicacdo e conexao
atemporal com a ideia de Africa. Elas podem ocorrer de maneiras mais distintas, rituais
religiosos inspiram tais viagens, a criacdo musical, a danca e as performances, a producéo
visual e artistica, os festejos afro-brasileiros e afrodiasporicos, todas sdo formas de
empreender viagens ndo empiricas, ou ao menos viagens nao literais.

Entendo que esta busca pelo passado, mas também por alternativas de futuro,
desloca a ideia de Africa como apenas um local de problemas (MBEMBE, 2001),
trazendo-a como um local de respostas. Estas respostas ndo estdo isentas de projecdes
probleméticas e representacfes questionaveis, como alguns académicos da &rea
sinalizaram (ver Parry, 2018; Hartman, 2020; Pinho, 2018). Essas respostas vém
comumente através do interesse por uma histéria comum, mas ndo se contentam com a
ritualizacdo do retorno. Ela se da pela procura de uma histéria diversa que ndo esteja
enraizada em herdis brancos, colonizadores e metrépoles. Portanto, é também uma forma
de resistir & producdo hegemonica da historia ocidental, uma maneira de construir a
propria historia, como vém fazendo alguns movimentos que questionam monumentos a

bandeirantes, escravocratas e colonizadores em locais de destaques nas cidades. O
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turismo pan-africano é uma forma de procurar o significado das civilizacfes negras, como
0 proprio museu que pretendo estudar reivindica.

Desse modo, dar espago as formas de producdo de histéria que ndo as
hegeménicas, que ndo as académicas, € um dos objetivos deste projeto, ja que percebo a
pratica do turismo pan-africano como uma forma de driblar o silenciamento e o exercicio
de poder e controle pelo viés da histéria como elaborou o antropdlogo haitiano Michel-
Rolph Trouillot (1995). Vale ressaltar que a histdria € um importante e estratégico
instrumento de controle e exercicio de poder sobre pessoas negras, usada como
ferramenta pela ideologia do supremacismo branco. Igualmente vale notar que esta forma
de poder pode ser usada por africanos e afrodescendentes da diaspora para tomar e exercer
0S seus projetos de futuro.

Por todos 0s motivos expostos acima, quando africanos de diversas nacionalidades
escolhem visitar Dakar, eles tornam encontros da Africa com suas diasporas possiveis
seja consciente ou inconscientemente. Encontros de uma Africa distante e imaginada,
sobrevivente pelas histérias recontadas através dos séculos se tornam possiveis. Essa
Africa entdo se constr6i enquanto complexa e contemporanea. A maioria dos estudos
sobre o afroturismo focalizam turistas afro-estadunidenses, o que deixa escapar parcela
significativa dos viajantes. Note-se, por exemplo, que menos de 3% dos turistas que
visitaram o polo Dacar/Gorée em 2018 eram provenientes dos EUA (MTTA, 2019). Uma
das contribui¢cbes mais empiricas de meu trabalho — além daquelas citadas anteriormente
— sera corrigir esse viés e realizar uma analise mais global e complexa do afroturismo,
discutindo comparativamente praticas, discursos, visdes e experiéncias também de
afroturistas vindos de outros lugares da América e da Africa. Essa ampliacdo empirica
tem importantes consequéncias analiticas, pois abre caminho para uma perspectiva
realmente diasporica sobre o Atlantico Negro, que reconheca a multicentralidade desse

espaco sociocultural.
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