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O objetivo da antropologia, afinal de contas, ndo é
apenas descrever as culturas como se encontram no
momento, mas o de tentar alcancar a dindmica e o
funcionamento de transmisséo e de mudanca cultural
(GALVAO, 1979).

Introducéo:

Eduardo Galvao € um dos grandes nomes da antropologia brasileira, junto com
Darcy Ribeiro e Roberto Cardoso de Oliveira. Esses trés antropdlogos constituiram o
prototipo do pesquisador preocupado com a situacdo e o destino dos grupos com quem
realizaram seus estudos etnoldgicos, buscando articular interesses e valores académicos
e politicos, intervindo nos debates antropoldgicos e publicos. Além dos estudos
convencionais sobre as “culturas e sociedades” indigenas (conforme um modelo
estrutural-funcionalista), empreendeu investigacdes sobre 0s processos de contato com a
sociedade nacional e a politica indigenista. A partir destes estudos avaliou criticamente e
propds mudancas na agéncia e na politica indigenistas.? Galvdo fez algumas incursdes a
campo no Rio Negro, nos anos 1950 e no inicio dos anos 1970, enfocando principalmente
0s processos de contato interétnico, no &mbito do modelo dos estudos de aculturacéo, ao
qual ele se filiava e ao mesmo tempo tentava romper algumas limitacGes importantes que
eram percebidas por ele.

Eduardo Galvéo foi o primeiro doutor em antropologia no Brasil, adquirindo tal
titulo na Universidade de Columbia, EUA. Seu orientador foi o antrop6logo Charles
Wagley, que foi aluno de Franz Boas. Por isso a influéncia da antropologia culturalista

norte-americana (anos 1930/40/50) na formacao e nas escolhas tedricas desse pesquisador

1 Trabalho apresentado na 332 Reunio Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 28 de agosto a
03 de setembro de 2022.

2 Galvéo e Ribeiro foram os formuladores do projeto de criacdo do Parque Nacional do Xingu (PNX), em
uma época em que havia uma participacgdo oficial de antropélogos nos quadros do érgéo indigenista (LIMA,
2002). O sistema de classificagdo dos povos indigenas em areas culturais foi uma referéncia fundamental
para a elaboracdo da proposta do PNX.



brasileiro, principalmente seu enfoque privilegiado sobre os processos de mudanca
cultural envolvendo o contato entre sociedades diferentes. Galvdo conheceu Wagley por
intermédio da diretora do Museu Nacional na época, Heloisa Alberto Torres, quando ele
era estagiario desta instituicdo. Wagley estava fazendo pesquisas junto aos Tenetehara,
no Maranh&o, através de um convénio entre 0 Museu Nacional e a Universidade de
Columbia, tendo sido recomendado a Heloisa Torres por Franz Boas.® Foi entdo que
comecou a amizade pessoal e colaboragdo académica entre ambos. Em Columbia, Galvéo
também foi aluno de Julian Steward, eminente representante e importante propositor dos
estudos de ecologia cultural. Outras referéncias importantes no percurso académico de
Galvdo sdo os autores norte-americanos Ralph Linton e Robert Redfield, figuras
importantes nos estudos de aculturacéo e de campesinato.

No final dos anos 1940, em colaboragdo com Wagley no estudo de uma
comunidade amazonica, Gurupa (que recebeu o nome ficticio de Itd), Galvao elaborou
sua tese de doutorado, publicada em livro intitulado “Santos e Visagens”, sobre religido
e 0 modo de vida do caboclo ribeirinho (GALVAO, 1955). Na linha dos estudos de
comunidade, realizados nos EUA, esse pequeno nucleo rural-urbano ribeirinho, Gurupa,
no sul do Par4, foi considerado uma unidade empirica de observacédo para a investigagdo
antropoldgica da populacéao rural amazénica, da formacdo de uma sociedade cabocla e de
um ethos regional, resultante da fusdo de tracos bioldgicos e culturais indigenas, negros
e portugueses. Percebemos um certo freirianismo aqui, despido do pressuposto do
encontro harmdnico entre as racgas constituintes da nacdo brasileira. Existe aqui uma
proposta de antropologia regionalista, no sentido de integrar uma producéo intelectual
preocupada em construir uma identidade amazo6nica? Em varios momentos ha a
formulacdo da ideia de um tipo humano amazénico ou ribeirinho, ecologicamente
determinado pela exuberancia e predominancia da natureza sobre o homem ou pelos
sistemas adaptativos (cultura), e por uma tecnologia simples, caracteristicos do cenario
de floresta tropical. E certo também que ele relativiza tais enunciados em outros trechos
de “Santos e Visagens”.

Tanto Wagley (1957 e 1967; MAUES, 2017) quanto Galvdo (1955) ndo
reproduziram integralmente o modelo, ja muito criticado, das pesquisas norte-americanas
de comunidade enquanto microcosmos ou miniaturas da cultura nacional mais ampla,

pois afirmaram que para entender aquela realidade local era preciso considerar

3 Charles Wagley participava de um programa de pesquisas sobre aculturagio coordenado por Ralph Linton,
no qual a pesquisa com o Tenetehara estava integrada (SILVA, 2007 e LEITAQ, 2017).



determinacBGes e fatores multiplos (sociais, politicos, econémicos, religiosos) que
configuravam as instituices, os eventos e acdes observados no presente imediato do
trabalho de campo. Discordava também do conceito norte-americano de aculturacéo,
reduzido aos contatos permanentes e prolongados entre sociedades culturalmente
distintas (GALVAO, 1979). A simples presenca de um individuo de outra cultura, como
um missionario por exemplo, poderia ser um agente de mudanca importante. Por outro
lado, uma sociedade poderia sofrer a influéncia de outra indiretamente, através do acesso
a objetos provenientes de fora por intermédio de individuos em contato direito com as
fontes de tais mercadorias.* Seu conceito de aculturagdo ndo pressupunha a ideia de
estagios evolutivos, encontros entre sociedades em etapas de evolugdo mais avangadas ou
atrasadas, superiores ou inferiores culturalmente, mas relacées de dominacao e hierarquia
(ou sua auséncia, verificada empiricamente), portanto de imposicdo ou de resisténcia
cultural em contextos de expansdo econdmica (extrativista, pastoril ou agricola) da
sociedade nacional.

Sendo assim, a assimilacao (incorporacdo plena de elementos de outra cultura e
completa descaracterizacdo de tradi¢cGes originarias) ndo remete a um fenémeno
inevitavel e irreversivel, o intercAmbio cultural ndo tem um sentido Unico; e certos fatores
politicos (como o deslocamento para areas de reflgio ao contato e a protecdo indigenista
oficial, incluindo a criacdo de um sistema de reservas) poderiam atrasar ou até
interromper a assimilagdo. Admite inclusive a possibilidade de permanéncia de
“sentimentos de pertencimento tribal” (ou étnicos), mesmo em grupos em fases
adiantadas de assimilacdo como os povos do Nordeste, diante da expectativa ou
efetivacdo da garantia de direitos territoriais. Reviu sua previsao (e do seu ex-orientador
Charles Wagley) sobre a inevitavel assimilacdo dos Tenetehara e sua transformacgdo em

caboclos, em ndo mais do duas gerages:

E bem possivel que os Tenetehara em certo ponto de sua
transicdo tomem por outra alternativa que a de aderir a cultura
cabocla, a mesma que escolheram os indigenas do Nordeste e do
Sul, onde, atingida certa estabilidade de populacéo e de relagdes
com os “brancos” e a consciéncia da impossibilidade de
integracdo na sociedade rural, exceto em seu degrau mais
inferior, o indio resolva permanecer “indio”, categoria socio-
cultural que Ihe garante condigdes de sobrevivéncia e de status
social nas comunidades regionais (GALVAO, 1979: 131).

4 Linton no mesmo ano de publicacio do memorando sobre aculturagéo, 1936, fez uma revisdo conceitual
(SILVA, 2007).



Posicionamento muito proximo aquele de Darcy Ribeiro, ao elaborar o conceito
de transfiguracdo étnica (RIBEIRO, 2017). Podemos vislumbrar a ideia de processos de
formagdo de agentes sociais, “indios” e “brancos” (atenc¢do nas aspas), e de identidades
constituidas em contextos de interacdo a partir da apropriacdo de categorias de status
social e juridico, reconhecida pelo Estado. Essa mudanga de “perspectiva mais correta”
foi atribuida pelo proprio Galvao a sua experiéncia no SPI, onde pode se familiarizar com
“uma variedade de situagdes de contacto e assimilacdo de grupos indigenas”.

No entanto, na definicdo das areas culturais tais aspectos evolucionistas e
especulativos negados retornam na inclusdo de grupos como intrusos, como 0s Juruna
para o Alto Xingu e os Maku para o Rio Negro, a partir de quadros referenciais associados
linearmente a culturas como sistemas adaptativos a ambientes naturais especificos
(conforme seus niveis tecnolégicos) (GALVAO, 1979 e SILVA, 2007). Quando trata de
aculturacdo intertribal no Rio Negro, em relacdes simétricas, a abordagem
neoevolucionista (mesmo que multilinear, conforme Steward) se explicita, por exemplo,
no caso em que classifica os Maku, os Tukano e os Baniwa em termos de estagios
evolutivos de civilizagdo. Os grupos falantes de linguas aruak seriam mais evoluidos que
aqueles falantes de lingua tukano. A aculturacdo dos Tariana (originalmente falantes
aruak) que se tucanizaram se explicaria por fatores demograficos (que junto a fatores
econdmicos) seriam determinantes dos processos de aculturacao.

Charles Wagley e Eduardo Galvéo, séo considerados os fundadores dos estudos
antropoldgicos sobre a populacao rural amazonica ou sobre o caboclo amazénico ou ainda
sobre 0 modo de vida ribeirinho (LEITAO, 2017). Suas obras constituem importantes e
originais contribuicdes aos estudos de comunidade, aculturacdo e ecologia cultural,
tomando o contexto amazénico como foco privilegiado. Eles também foram importantes
personagens na consolidagdo institucional da antropologia na Amazonia, principalmente
quando Galvao ocupou a direcdo do Museu Goeldi. Galvao se esforgou em ultrapassar as
classificacGes antropoldgicas vigentes das areas culturais, ndo se limitando aos critérios
meramente culturais ou ecoldgicos, mas introduzindo a historicidade do que designou
como aculturagdo simétrica entre sociedades tribais e assimétrica entre estas e a sociedade
regional ou neobrasileira (GALVAO, 1979). Sua concepcdo de areas culturais ndo era
estatica, pois além de proviséria enquanto construcdo teorica ele a restringiu
temporalmente sua validade para o periodo da primeira metade do século XX. Portanto,

os fendbmenos de mudanca cultural que ocorrem quando sociedades distintas entram em
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contato sdo fundamentais para entender a difusdo e distribuicdo (a homogeneidade) de
tracos culturais em um espaco geografico definido. Todavia, tais estudos deveriam
ultrapassar o levantamento de itens de cultura modificados, mas inscrevé-los em
processos e configuracbes sociais que geram tais mudancas. Galvdo ndo estava
confortavel com os modelos explicativos apresentados pela antropologia norte-americana
para confrontar os temas de aculturacdo, adaptacdo ecoldgica, comunidade e areas

culturais, visando compreender a realidade dos povos indigenas no Brasil.

Galvao e o Rio Negro.

O Rio Negro foi incluido por Galvdo na grande area cultural norte amazénica,
como uma subarea. Nao pretendo entrar nas dificuldades e impasses tedricos de definicao
de uma &rea tdo ampla e diversa e da necessidade de indicagdo de subareas, pois ndo é
relevante aos objetivos deste trabalho. Cabe salientar aqui que as pesquisas no Rio Negro,
juntamente com o Alto Xingu, foram importantissimas para a formulacdo do esquema
tedrico de Galvao sobre os processos de mudanca cultural, envolvendo indigenas e
caboclos. As primeiras viagens ao Rio Negro ocorrem quando Galvéo era funcionario do
SPI, ocupava o cargo de diretor da secdo de orientacdo e assisténcia, no inicio dos anos
1950. Este foi um periodo em que os antropdélogos foram incorporados nos quadros
funcionais do 6rgdo indigenista, ou seja, quando surge um vinculo institucional e ndo
apenas relacBes pontuais e esporadicas da antropologia e indigenismo no Brasil. Neste
contexto, se consolida a ideia de fundamentacdo (e, portanto, legitimag&o) cientifica das
acOes governamentais frente aos povos indigenas, sob a influéncia do indigenismo
mexicano. A categoria indigenismo, inclusive, passa a ser utilizada com maior
regularidade para definir, pelos proprios sujeitos, este campo de acdo governamental
(LIMA, 2002).

Foi criado o Conselho Nacional de Protecdo aos indios (CNPI) como 6rgéo
consultivo das politicas indigenistas, que tinha como um dos representantes o diretor do
Museu Nacional; como também a sec¢éo de estudos (criado em 1942) no SPI e 0 Museu
do indio (criado pelo antropdlogo Darcy Ribeiro). Em 1947 foram contratados pelo SPI
os antropdlogo Darcy Ribeiro e o linguista Max Boudin, que realizaram pesquisas com
os Kadiwéu e com os Fulnid, respectivamente, “evoluindo assim de uma equipe de
documentacao cine-fotografica, para um centro de pesquisas etnologicas” (MALCHER,

1953: 31). Eduardo Galvdo e Darcy Ribeiro buscavam intervir na agéncia indigenista
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oficial encarregada de definir os destinos dos povos indigenas, orientando as acGes de
governo nos conhecimentos etnologicos existentes e incluindo no orgamento do 6rgao os
novos estudos necessarios para o planejamento das intervencoes.

A primeira viagem de Galvéo ao Rio Negro aconteceu em 1951, acompanhado
da sua esposa Clara Galvdo. Na época seu vinculo institucional era com o Museu
Nacional, readmitido como pesquisador depois de ter sido exonerado a pedido (1947-
1949) para fazer doutorado na Universidade de Columbia, no departamento de
antropologia (SILVA, 2007). No ano seguinte, 1952, foi admitido no SPI para o cargo de
antropologo, ocupando a chefia da SOA até 1955, quando foi admitido pelo Instituto
Nacional de Pesquisas da Amazénia (INPA), quando chefiou a Divisdo de Antropologia
do Museu Paraense Emilio Goeldi. Era um jovem antropélogo quando terminou seus
créditos do curso de doutorado na Universidade de Columbia e procurava uma nova area
para seus estudos sobre mudanga cultural. Ele se interessou pela regido, que visitou em
1951/52 (setembro a janeiro) e 1954/55 (setembro a margo), devido aos processos de
aculturacdo inter e extra-tribal em curso, conforme sua propria terminologia (OLIVEIRA,
1991). Nessa época, a Inspetoria Regional | (IR 1) estava em situacdo orcamentaria
precaria e alguns postos indigenas no Alto Rio Negro estavam inoperantes, enquanto as
missdes salesianas recebiam verbas do governo federal para funcionarem plenamente.®
Ajudancia de lauareté foi transferida, em 1952, para Sdo Gabriel da Cachoeira (chamada
entdo de Vaupés), por ser considerado um local mais estratégico para controlar os
deslocamentos de “indios e civilizados” que descem ou sobem o rio Negro (MALCHER;
RIBEIRO, 1953).

No relatério da Secdo de Estudos (SE) de 1953 sdo apresentados os seguintes
objetivos propostos e realizados naquele ano: organizagdo do Museu do indio,
inaugurado em 19 de abril; prosseguimento do programa de pesquisas etnoldgicas em
andamento e das atividades de documentagdo; e manutencdo dos arquivos cine-
fotograficos, da discoteca e da biblioteca e sua ampliacdo para servir aos objetivos de
divulgacdo do Museu do indio. A estreita articulacéo entre indigenismo e antropologia é
afirmada explicitamente e o foco das pesquisas nos fenémenos de mudanca cultural e
aculturacdo, completamente sintonizado com 0s objetivos estratégicos do o6rgdo:
“Passando a encarar as comunidades indigenas ndo s6 como objeto de estudos, mas

também como problema de adaptacédo a sociedade nacional, aquelas pesquisas ganharam

5 Os postos indigenas fechados eram os seguintes: lgana, Melo Franco, Querari. Postos em funcionamento:
Ajuricaba, Cauaburis, Waupes.



em acuidade” (RIBEIRO, 1954: 6). Galvéo estava bem sintonizado com o entdo diretor
do SPI, José Maria da Gama Malcher, no sentido de dirigir os estudos de aculturagédo para
tracar programas de antropologia aplicada visando orientar administradores encarregados
da politica indigenista (GALVAO, 1979).

O primeiro estudo sistematico sobre assimilagdo dos indios no Brasil, com os
auspicios da Secdo de Estudos, foi realizado por Darcy Ribeiro em 1952 e 1953, no
ambito de um programa de cooperacdo com o Departamento de Ciéncias Sociais da
UNESCO. A pesquisa incorporou levantamento de documentos nos arquivos do SPI,
além de trabalho de campo junto a varios grupos indigenas. Neste contexto € mencionada
a pesquisa de Eduardo Galvéo no Rio Negro, prevista para meados de 1953, mas que foi
adiado devido a falta de substituto para a chefia do setor de orientacdo e assisténcia.
Foram destacadas também a cooperacao técnica com outras instituicdes, na qual foram
realizadas as pesquisas de Harald Schultz, no Alto Guaporé, do Museu Paulista; e dos
antropologos Robert e Gertrude Carneiro da Universidade de Michigan, no Alto Xingu,
apresentados por Leslie White e Emilio Willems ao SPI. Sdo nitidos os esforgcos de
legitimacéo cientifica da préatica indigenista neste momento.

No Plano de trabalhos da S.E. para o ano de 1954, apresentando um dotacéo
orcamentaria naquele ano de 300 mil cruzeiros’, aponta o seguinte programa de trabalho
cientificos: a) A assimilacao dos indios do Rio Negro, sob a responsabilidade de Eduardo
Galvao; b) Problemas sociais da populacdo indigena da regido dos formadores do rio
Xingu, a cargo do professor Alfred Metraux; c) Estudos etnolégicos dos grupos Guaranis
do sul do Mato Grosso, a cargo do professor Egon Schaden; d) Estudos etnolégicos dos
indios Waura, a cargo de Mario Ferreira Simdes; e) Estudos etnoldgicos dos indios
Urubus, a cargo de Darcy Ribeiro. A previsao orcamentaria da viagem de campo ao Rio
Negro foi definida em 40 mil cruzeiros do total de 125 mil cruzeiros destinados as
pesquisas etnoldgicas, para uma permanéncia de trés a quatro meses na regiao.

Vou me debrucar sobre trés artigos referentes ao Rio Negro: o primeiro,
publicado no Simposio socio-etno-sociolégico sobre comunidades humanas no Brasil,
nos anais do Congresso Internacional de Americanistas, Sdo Paulo, 1954; o segundo,
publicado no Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi, Belém, 1959; e o terceiro,

® Merece destaque o seguinte fato, ele estava apresentando um trabalho sobre os estudos de aculturagio
indigena no Brasil, na 1* Reunido Brasileira de Antropologia, em 1953.

" Que englobava além dos estudos etnoldgicos, documentagéo cine-fotogréfica e fonografica e manutencio
do Museu do indio.



publicado em Actas y Memorias do Congresso Internacional de Americanistas, México,
1964. Estes textos integram o livro Encontro de Sociedades, na coletanea de artigos do
autor, publicado postumamente, em 1979 (GALVAO, 1979). Pretendo mostrar que,
mesmo nos limites de sua ades@o ao modelo da aculturacéo e de areas culturais, Galvao
abordou de maneira articulada as principais forcas sociais de mudancga (o0 regime de
aviamento, as missdes salesianas e a formacao de um campesinato amazonico que ele
denominou de caboclo), afirmando a historicidade como dimensdo explicativa
fundamental daquela “situagdo de contato” ou daquele “encontro de sociedades”. Ele
tinha a preocupacao de construir uma antropologia da mudanca, que superasse 0s estudos
monograficos sobre grupos indigenas como entidades isoladas das relacdes sociais,
historicamente condicionadas, que inscrevia suas existéncias e modos de vida na
contemporaneidade. Quais as possibilidades e limites que as suas investigacGes empiricas
e propostas tedrico-metodoldgicas apresentaram para confrontar o culturalismo reinante
nos estudos sobre povos indigenas? Desejo fazer esta reflexdo a luz dados etnogréaficos,
descricdes e andlises construidos em pesquisa realizada por mim no Médio Rio Negro ha
muitos anos.

O primeiro texto, “Mudanga Cultural na Regido do Rio Negro”, ¢ um artigo
pequeno (seis paginas), mas muito denso quanto aos posicionamentos tedricos e
metodologicos ali apresentados. O segundo texto, “Aculturagio indigena no Rio Negro”
¢ mais longo (57 péaginas, contém fotos e desenhos), o autor desenvolve mais
descritivamente alguns temas e problemas apontados sucintamente no primeiro texto.
Seus posicionamentos teoricos e metodolégicos ndo mudaram muito, mas ha uma
flexibilidade maior quanto ao suposto carater inexoravel e direcdo univoca da aculturacdo
rumo a assimilacdo das sociedades e culturas tribais. O texto esta assim dividido em
partes; introducdo (ha trés pardgrafos antecedentes no inicio do artigo), populagédo
indigena atual, &rea cultural, extrativismo e agricultura, rogas, processamento da
mandioca, coleta, armas, fiacdo e redes, ceramica, trancado, trabalhos em madeira,
indumentaria, objetos de adorno, malocas, grupos locais e sibs, religido, assimilacdo. No
terceiro texto, “Encontro de Sociedades Tribal e Nacional no Rio Negro, Amazonas” (14
paginas) dedica-se mais ao relato historico das relagGes interétnicas no Rio Negro. Afirma
a necessidade de investigacdes historicas de processos de aculturacdo e mudanca cultural
em areas geogréficas e culturais especificas.

Galvéo (1979) admite que a aculturacdo pode ser adiada e até interrompida

dependendo de mudancas causadas por fatores externos como uma frente econémica mais
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modernizante, tecnologicamente mais avancada, que favoreca a constitui¢cdo de centros
urbanos. A manutencao da situacdo de fronteira da frente de expanséo, ou seja, enquanto
area fornecedora de matéria prima, principalmente proveniente do extrativismo,
economicamente estagnada e empobrecida, integrada marginalmente ao mercado
nacional e internacional, servindo ao enriquecimento de outras regides.® Tal cenario
impediria a integracao dos grupos tribais remanescentes na economia regional, exceto nas
camadas mais inferiores da populacdo, possibilitando a retracdo e conservagdo para um
modo de vida coletivo em um sistema de reservas.® Neste contexto sugere que pode surgir
um senso tribal a partir de insatisfagdo com a precéria integragdo na economia e na
sociedade regionais, conduzindo a reivindicacdes de areas protegidas pelo governo,
baseadas no status de indigena.*®

O autor (1979) delimita seu objetivo de estudar uma sociedade e cultura cabocla
em formag&o, o processo de integracdo diferenciado de povos indigenas em contato com
populacOes rurais, nas camadas subordinadas da sociedade, de classes, brasileira.!
Afirma néo Ihe interessar a reconstituicdo etnologica de culturas tradicionais, mas sim o
processo de transformacao cultural e integracdo na sociedade regional (1979). Expressa
tal intento de conhecimento operando com a imagem Redfieldiana do continuum folk-
urbano: “Entre a cidade de Manaus e as malocas do alto Rio Negro, vive uma sociedade
cabocla, mestica de indios e brancos. A maior ou menor proximidade desses centros
resulta em cambiantes diversas de amalgamacdo cultural”.}> Este enunciado é

impressionante, temos aqui a formula constitutiva do Efeito Galvdo?®, da legitimagéo

8 Fronteira ndo remetia a diviso politica-administrativa entre paises vizinhos, mas a situagio de contato
entre sociedades, diferenciadas culturalmente (Galvéo, 1979). Cabe lembrar que ele propde para os estudos
de contato a consideracdo das frentes de expansdo econémica como fator explicativo central, como foi
também na construcdo dos conceitos e das abordagens de transfiguracdo étnica, de Darcy Ribeiro, e de
friccdo interétnica, de Roberto Cardoso de Oliveira (1972).

% Talvez jé estivesse pensando na replicagdo do modelo de territorializacio de povos indigenas em grandes
extensBes, amparado na sua classificagdo das areas culturais, como no caso do Parque Nacional do Xingu.
10 Em trabalho sobre os estudos de aculturacio indigena no Brasil (1960), apresentado na 12 Reuni&o
Brasileira de Antropologia, em 1953, desenvolvera mais esta proposicéo. Esta comunicacao foi publicada
depois na Revista de Antropologia da USP, em 1957.

11 Diversamente de Gurupa, onde pesquisou uma sociedade cabocla ja constituida, onde ndo existem mais
grupos indigenas, pois a assimilagdo (fusdo bioldgica e cultural) ja se consumou gerando uma populagdo
mestica, sem nenhuma marca de diferenciacgdo cultural.

12 Esta formulaco é tdo enfética que esta nos dois artigos (1954 e 1959) quase com as mesmas palavras.
Ele inclusive utiliza os termos regionais “indios maloqueiros” para os povos dos rios Vaupés e Igana (neste
caso usa também o termo regional “indios i¢aneiros”). No Médio Rio Negro esta categoria tem uma
conotacdo pejorativa, associando essas pessoas e grupos com feitigaria, “envenenam”, “jogam maleficios”
(PERES, 2013).

13 E necesséario mencionar, entretanto, que ele reviu este posicionamento criticando o modelo do continuum
folk-urbano, de Redfield, afirmando que o encontro de sociedades no Rio Negro ndo pode ser compreendido
contrapondo duas fontes polares, a metrdpole de Manaus e as malocas do Igana e do Vaupés, que irradiariam
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cientifica que consagra e reforca a crenca bem fundamentada da topografia imaginaria da
indianidade (e da civilizagdo) no Rio Negro, (0 senso comum interétnico, imaginario
colonial ou 0 campo seméntico da etnicidade).

A moderna populac¢do indigena do Rio Negro se encontra
distriuida ente Tapuruquara (antiga Santa Isabel) e as cabeceiras
do Icana e Uaupés. [...] As tribos Baniwa (Aruak) e Tukano
(Betoya), ocupando respectivamente, o Icana e o Uaupés,
constituem o ndcleo indigena da area (GALVAO, 1979: 145)%

Estou me referindo a um complexo dindmico (sistema de classificacdo) de
categorias e no¢des (ferramentas cognitivas) que transitam entre o discurso antropolégico
e os fluxos comunicativos da vida ordinéria no Rio Negro. Neste contexto, ndo existem
mais sociedades isoladas, segundo Galvéo, exceto um pequeno grupo de “indios tribais”
(Maku e Yanomami), objeto privilegiado das etnologias candnicas, em contato
esporadico com os “caboclos”, mas temos uma “sociedade campesina”, composta por
membros de uma classe de trabalhadores rurais dependente do centro urbano.® E o ponto
final da assimilacdo. Ha uma ambiguidade aqui, pois a0 mesmo tempo em que tenta
articular campesinato e povos indigenas na analise, o conceito de assimilacédo
(acamponesamento) impede a possibilidade de existéncia de um campesinato étnico.
Entretanto, ele conecta a desarticulagdo de uma organizagdo social linhageira (em
malocas) (que ele chama de “destribalizacdo”), com o regime de subordinagdo da forca
de trabalho e formacdo de um campesinato caboclo (étnico, posto se tratar de uma
categoria de descrédito social, um rétulo desabonador, em cenarios de interacdo que

classifica e desonra tipos de gente segundo sua origem ou passado indigena ou selvagem).

O trabalho em qualquer uma dessas formas de extrativismo tem
sido uma das principais forcas para o deslocamento de

influéncias culturais produzindo um gradiente de mudangas entre a cidade e a aldeia. A situacdo de contato
entdo seria melhor compreendida considerando-se os fatores historicos, culturais e ecoldgicos implicados
na sua formacdo (Galvdo, 1979: 268-269). Todavia, a topografia imaginaria da civilizacdo (ou da
aculturacdo indigena) consagrada pela legitimidade cientifica do antropdlogo pode ser verificada em campo
14 Em contraposicdo ao rio Negro, onde estariam os caboclos, submetidos a economia de extragdo da
seringa. Esta topografia imaginéria da civilizacdo/indianidade é dindmica e relativa, pois pode se deslocar
para bacias hidrograficas especificas, do Alto Rio Negro. No baixo I¢ana, por exemplo, localizam-se grupos
mais aculturados porque mais proximos da confluéncia com o rio Negro e falantes da lingua geral (o
nhengatu): “[...] praticamente ndo se distinguem dos seringueiros ou caboclos das vizinhangas de Uaupés
[esse era 0 nome da cidade de S&o Gabriel da Cachoeira]” (Galvao, 1979: 153). Por outro lado, proclama o
maior apego as tradi¢cdes dos Baniwa que habitam no alto I¢ana ou no rio Aiari que, “[...] embora seu
contato eventual ou relagdes de comércio com Uaupés [centro urbano, sede do municipio de Sdo Gabriel
da Cachoeira], distinguem-se pelo apego as técnicas tradicionais e capitalizam esse conhecimento vendendo
raladores, cestos, etc para os indios e caboclos do baixo” (Galvao, 1979: 153).

15 Distingue os caboclos dos remanescentes tribais, localizados nos rios Vaupés e Icana.
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individuos e familias, das aldeias para as margens do Rio Negro.
Ai se estabelecem segundo o padréo caboclo, em pequenos sitios
onde abrem rocas e fazem pouco durante o inverno. Essa
integracdo ao meio rural importa em sacrificio da vida
associativa das aldeias, pois o0s sitios sdo mais isolados e neles
as atividades econémicas sdo de feicdo individual (GALVAO,
1979: 156).

Esse processo de atomizagdo social (organizacao baseada em nucleos familiares,
os “sitios”, localizados como satélites, dentro ou nas vizinhangas de povoados, fazendas
e colocagBes) sob dominio territorial dos patrdes e/ou comerciantes foi muitas vezes
constatado, mas ndo foi devidamente tomado como objeto de reflexdo teorica e

conceitual, a ndo ser na perspectiva culturalista.

Essa estrutura social [linhagens, exogamia e patrilinearidade],
embora atenuada e modificada pelo longo convivio com o0s
caboclos e outros segmentos da sociedade nacional, ainda é um
fator importante de coeséo social. A participacdo cada vez mais
imperativa de individuos nas varias formas de atividade
econdmica regional, sobretudo na industria extrativa, leva a
dispersao dos sibs e a quebra de padrdes de solidariedade entre
membros do mesmo grupo de parentesco. Obriga também a um
recondicionamento das regras de casamento, acentuando a
exogamia tribal, como foi explicado adiante com referéncia ao
sitio de Campina. Contudo a filiacdo a um sib ainda é o ponto
mais forte de referéncia que tem o individuo para situar-se dentro
da vaga unidade tribal. A lingua, que forneceria outra base
igualmente forte, no caso do Icana, ja foi obliterada pelo
“geral”, patrimonio comum de caboclos e indios aculturados

(Galvéo, 1979: 175).

A etnologia candnica no Rio Negro, presa a uma antropologia das permanéncias
exoticas, se limitou a constatar a perda ou a persisténcia de principios cosmologicos e de
organizacéo social linhageira sem indagar pelo surgimento de outro forma de organizacao
social e suas consequéncias e implicacdes ao entendimento das relagfes interétnicas e da
vida social no Rio Negro, expressos nas comunidades. Por incrivel que pareca, 0s
problemas empiricos encontrados no campo se resolvem com o seguinte passe de magica
intelectual: “a maloca ndo existe mais como fato concreto, tangivel, mas existe como
como fato mental, intangivel”. E € isso que importa e ponto final. Artificios retoricos
(afirmagdes descontextualizadas de informantes privilegiados, os anciéos, guardides da

tradicdo) se impOem para atestar que ainda existe (na mente) o mundo das malocas, no
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universo simbolico vinculado superficialmente com a pratica da vida cotidiana. Galvao é
muito arguto quando menciona o uso de designacdes linhageiras (os sibs)*®, no Médio
Rio Negro, como fatos de meméria de certos individuos descidos do Alto Rio Negro que

subjazem a persisténcia de um “sentimento tribal” ou “étnico”.

Embora esses fatores desagregadores, o sentido tribal é bastante
aparente entre os grupos do Icana e do Uaupés. Os préprios
individuos que se deslocam das aldeias para os sitios e povoados
caboclos, retém durante algum tempo essa identificacdo tribal
por um processo de inércia soécio-cultural, que faz a populacéo
cabocla discrimina-los como “indios”; em razdo de sua
ascendéncia, mesmo quando sua cultura, seu modo de vida, sua
lingua sdo as mesmas. Em outros casos, essa identificacdo é
favorecida pelo préprio individuo, emocionalmente mais
apegado as comunidades tribais ou consciente de que o status
legal de “indio” lhe garante beneficios de ordem juridica e de
assisténcia social que possa receber das agéncias do governo
(Postos Indigenas) ou das misses religiosas (GALVAO, 1979:
143).

Faltou a ele conferir maior densidade teorica e desenvolvimento analitico a tal
modalidade de formagdo de um “senso tribal”, talvez por reduzir a uma inércia cultural
que nada explica e que deve ser explicado com o contexto de acionamento da memdria
daqueles que ainda ndo foram atingidos pela amnésia da génese da comunidade (e do fim
da maloca) por aqueles interessados em lembrar e ressignificar um passado antes
naturalizado.!” Em que contexto essa memoria é acionada como recurso social valorizado
nas relagdes sociais, se tornando patriménio coletivo e publico do grupo e substrato de

identidade, ou permanece no dominio doméstico e/ou individual, como “coisa de velho™?

16 Mesmo quando continuam a processar casamentos e parentesco segundo essas filiages e regras
linhageiras (sibs, grupos hierarquizados de irmdos, exogamicos e patrilineares). No Alto Rio Negro, onde
ainda impera os principios linhageiros de descéncia e alianga, parece ser geracional a obediéncia a tais
regras, havendo muita disputa, no espaco urbano de Yaureté, em defesa de e em ruptura com identidades e
posicBes geracionais, em torno do controle familiar sobre os jovens. Tais conflitos ocorrem na linguagem
da oposicdo entre tradicdo e modernidade, rural e urbano, maloca e comunidade ou bairro, passado e
presente, contrapondo 0s costumes dos antigos aos desvarios da juventude (ANDRELLO, 2006).

17 A preservacdo da lingua e de habitos linhageiros até por duas geragdes em contexto de organizacéo social
em sitios (e depois em comunidades) podem ser compreendidos ou porque adquirem outros significados,
condizentes com a nova situacdo social, sendo que a naturalizacdo do desaparecimento dos
constrangimentos pretéritos (e do aparecimento de novos), ligados aqueles padrdes de relagéo social, ainda
ndo ocorreu. A memoria de préaticas sociais e a forga dos principios morais subjacentes continuam tendo
forca para geracdes mais velhas, em contextos diferentes das condicdes de sua efetivacdo anterior, pois se
tornaram habitos, foram incorporados e tidos como modos inquestionaveis de viver a vida. A isso Galvdo
designou como inércia cultural. O problema desta categoria é ndo remeter a dinamica e complexidade da
histerese, ou seja, da incompatibilidade possivel (conforme as diversas situagdes) entre o habitus herdado
e 0 seu contexto de efetivacdo (BOURDIEU, 2000).
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Essa memoria dos mais velhos pode ser manejada pelas geracdes mais jovens em
processos de emergéncia étnica, como observamos em Barcelos, municipio. Essa
memoria de filiagcdes clanicas, que servem mais como recurso de controle e apreciacao
moral sobre as geracBes mais jovens em situacdes de perda de coercitividade pratica’®,
assim como a presenga da cerimonia do Dabucuri, ainda existente em alguns sitios (e
comunidades) tornam-se sinais de identificacdo étnica nas situacfes de luta por terra
legitimada na linguagem indigenista contemporénea. O mesmo vale para a persisténcia
de crengas nos encantados (muitas vezes sem referéncia a trajetoria mitica de ancestrais)
e outras forgas sobrenaturais que remetem ao tempo da maloca ou aos costumes dos
antigos, que servem como recurso simbdlico para atestar a condicdo indigena, em uma
hierarquia de autenticidade que inverte o estigma antes vinculada a ideia de selvageria e
atraso, produzindo inflex6es no campo da etnicidade.

O dabucuri?®, para o autor, ndo tem o mesmo significado de celebragéo coletiva
devido ao relativo isolamento, nos “sitios” e “ilhas”, imposto pelo trabalho extrativista
sob regime de aviamento e sdo mantidos por causa de seu afastamento maior da acao
missionaria salesiana. Nos anos 1950, os salesianos vivenciavam uma crise de
legitimidade da tutela eclesiastica no Rio I¢ana, quando muitos Baniwa estavam se
convertendo ao protestantismo. Os missionarios catolicos apelaram para os sentimentos
patridticos do governo federal e das forcas armadas solicitando a intervencéo (incluindo
a prisdo) contra aquela “seita demoniaca”, pois seriam parte de uma conspiragdo norte-
americana de anexacdo da regido. Denunciavam ainda o abandono pelos Baniwa das
missOes salesianas, estimulados pelos pastores, retornando a sua vida antiga de pecado,
selvageria e atraso (PERES, 2013). Os salesianos durante muito tempo reclamavam do
afastamento dos bons valores e atitudes cristdos daqueles que ingressavam no trabalho
extrativista sob dominio dos patrdes. Os padres lastimavam que os indigenas se
entregavam novamente a vida de pecados e idolatrias que tinham abandonado, por causa
do isolamento e afastamento dos ensinamentos e do controle missionarios. Galvéo esta
reproduzindo quase integralmente os argumentos e inquietacdes dos padres, ndo dando
informagdes no texto se ele observou diretamente esses dabucuris. Apresenta indicacfes
da importancia dos salesianos na organizacdo social das relacGes interétnicas no Rio

Negro, ou nas suas palavras, na “situacdo de contato”, um agente de mudanga

18 1550 quer dizer que tal coercitividade pratica ndo era necessariamente absoluta no tempo da maloca, para
usar um termo local. Sobre parentesco pratico, cf. Bourdieu, 2000.
19 Festa de oferta de caxiri, caca, frutos e peixe.
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importantissimo, provocando novas segmentacdes nos padrbes de solidariedade
prescritos pela tradicdo. As missdes reforcariam o processo de desagregacdo da
organizacdo social tribal. Chega a afirmar que ndo seria tanto a proximidade da sede
municipal, Vaupes (atual Sdo Gabriel da Cachoeira), como a vizinhanga das missfes
(Taracua e lauareté) o fator de maior influéncia aculturativa.

Todavia, o autor afirma enfaticamente que o indigena ndo é passivo nas trocas
culturais com os caboclos, imprimindo sua marca, mesmo que em posi¢do subordinada,
na configuracgéo cultural resultante, como nos casos de incorporagao de figuras e ideias

cristds aos mitos Baniwa e Tukano: %

E necessario, porém distinguir entre as verbalizacdes de idéias
cristas, aprendidas nas missdes ou filtradas através do convivio
com caboclos, e a atitude intima do indio contemporéaneo em
relacéo ao universo que o cerca. E bastante ver a diferenca entre
a concepcao de Cristo, hoje um herdi cultural Baniwa, como vista
pelos indios e pelos cristéos. [...]

Os excertos de mitos, apresentados acima, evidenciam a
penetracdo de ideias cristds na moderna religido Baniwa, ao
mesmo tempo que a identidade do sistema religioso dessa tribo
com as do Uaupés [...] (GALVAO, 1979: 179).

Em Barcelos, observei algumas pessoas recentemente vindas do Alto Rio Negro,
ou até mesmo aquelas que ja residiam ha muito tempo nesta cidade ou no municipio de
mesmo nome, que recorriam a patrilinearidade e a exogamia para julgar o comportamento
alheio e perceber a mudanca enquanto ruptura entre passado e presente (principalmente a
violéncia e a sexualidade dos jovens) como uma régua de valores e crengas
individualizados e difusos, sem o0 peso de sancBes coletivas efetivas, ritualmente
consagradas, na pratica da vida cotidiana (PERES, 2013).2! Havia condi¢bes objetivas

mais amplas para individualizacdo e conduta reflexiva na esfera moral prépria de uma

20 Aborda também nessa linha de raciocinio os movimentos milenaristas que ocorreram no Rio Negro, em
que lideres religiosos Baniwa e Tukano batizavam e se apresentavam como Cristo, anunciando um novo
tempo no qual as relagdes entre indios e brancos seriam invertidas em favor dos primeiros. O Ultimo desses
movimentos ocorreu em 1950.

2156 para citar um exemplo: um senhor Tariana que condenou seu tio, irmao do seu pai, que ja morava ha
mais tempo na cidade de Barcelos, por ele ter se casado com uma Desana, uma prima irma. Era recorrente
entre essas pessoas que nasceram no Alto Rio Negro e residiam em Barcelos reclamarem que a cidade era
um lugar em que ndo se respeitava 0s costumes dos antigos, era um mundo desordenado. Alguns até
acusavam os “padres”, os salesianos, por terem trazido a desordem ao incentivarem o rompimento das
regras deixadas pelos ancestrais num tempo originério.
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experiéncia de mudanca acentuada, especialmente em contexto urbano, assim como na
esfera religiosa.

A convivéncia com estranhos na cidade, icone extremo da civiliza¢do, permitia
maiores possibilidades de diversificagdo de pensamentos, comportamentos e sentimentos.
Viver numa “sociedade grande” (termo local) implicava um maior leque de escolhas e
decis@es, necessidades mais agudas de iniciativa e inovacdo, uma sensacdo difusa entre
os “mais” (quero dizer os casados com filhos) de viverem num mundo a deriva, sem rumo,
sem direcdo. O desejo de mergulhar de corpo e alma na civilizagdo era enorme, mas
existia também o medo de afundar e se afogar nela, ao perder as referéncias normativas
(e ontologicas) com os ancestrais. Ser “indio civilizado” ou caboclo étnico correspondia
a esse estado de equilibrio desejado entre modernidade e tradicdo. A cidade é, na visdo
dos sujeitos, um ambiente ambiguo, a0 mesmo tempo atraente e ameacador, onde
aumentam os riscos de contrair doencas proveniente de ataques dos encantados e de
sacacas, mas contando também com uma concentracdo (e, consequentemente, acesso)
maior de pajés, rezadores e benzedores. Portanto, as praticas xamanicas de cura e contato
com ageéncias sobrenaturais (patogénicas ou terapéuticas) sdo mais diversificadas, num
sistema aberto e criativo de incorporacao de elementos simbdlicos do cristianismo no qual
a inovacdo religiosa € a norma e um requisito para 0 sucesso em um mercado
acentuadamente concorrencial (auséncia de monopélio institucionalizado dos meios de
mediacdo espiritual) pela reputacdo diante daqueles que buscam solugdo para seus
infortnios fisicos, sentimentais ou econdmicos.

Interessante também é a formulagdo de Galvao na qual destaca a importancia do
sitio (mais do que o povoado) enquanto modalidade de ocupacéo e de organizacgéo social
(eu acrescentaria), estruturalmente ligado ao regime de aviamento. Ele esboca uma
descricéo e analise do sitio como expressao espacial de um modo de reorganizacao social
e reproducdo social dos grupos indigenas em situacdo de subordinagéo a cadeia produtiva
e comercial da economia extrativista. Temos a abertura de um horizonte de possibilidades
para pensar nos processos de construcao social das categorias de patrao e fregués, caboclo
e arigo (ou brabo); como também a historicidade do regime de aviamento. Quando
menciona as festas de santo, no entanto, ndo atribui a elas qualquer papel na producéo de
um senso de coletividade, pois resultariam de meras iniciativas individuais, dependentes
dos patrBes e comerciantes, e condicionadas pela dispersdo da populacdo ribeirinha em

“sitios” e “localidades™.
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Na minha experiéncia de campo, constatei que as festas de santo constituem
oportunidades estruturadas de intercambio ritual e econémico entre comunidades e
familias dispersas e um espaco de representacdo publica e mobilizacdo de senso de
pertencimento na esfera religiosa e através da liturgia e simbolismos cristdos. E a
manifestacdo publica e ritualizada do grupo de familias unidas por vinculos de parentesco
e residéncia sob a protecdo de um santo, como uma coletividade, um sujeito moral. Os
grupos domeésticos organizados em comunidade controlam a celebracdo de homenagem
ao padroeiro local, mesmo que patrdes e comerciantes contribuam para a festa e
intervenham nela de algum modo, todo o evento € estruturado pelos devotos daquela
localidade que estabeleceram uma relagéo pessoal de favores e obrigacdes reciprocas com
0 santo. Muitos indigenas contrapéem a vida em comunidade junto aos parentes (botar
roga e construir uma casa) a “trabalhar para patrdo” ou ao “servico do mato”, logo a
comunidade é simbolo de emancipacdo e independéncia frente aos patrdes e
comerciantes, simbolicamente expresso pelos lacos rituais de dependéncia ao santo
(PERES; NASCIMENTO, 2016).%

Ainda sobre o controle social dos patrdes sobre os fregueses a ele subordinados,
Galvédo nos apresenta a figura do regatdo que substituiu os grandes seringalistas no
momento de crise da borracha. Nos anos 1970, Adélia Engracia de Oliveira, ex-aluna de
Galvéo, relata esta predominancia do regatdo (sobre os patres) nas relacdes de aviamento
junto ao Baniwa de S&o Jodo, uma comunidade no Médio Rio Negro (OLIVEIRA, 1975).
E mesmo assim Adélia de Oliveira constatou que poucos moradores da comunidade
tinham dividas com os regatdes. Ndo eram bons tempos para 0s regatdes e patrdes.
Certamente existem fatores de ordem econdmica, como 0s precos dos produtos da floresta
no mercado nacional e internacional, mas concorreram tambem outros fatores para a
explicacdo da decadéncia ou afrouxamento das relagcdes de endividamento. Cabe dizer
que nesta época o0s salesianos desenvolveram seu ataque mais agudo ao regime de
aviamento, organizando os sitios e localidades em Comunidades Eclesiais de Base

(CEBs), elegendo os patrdes como empecilhos para a promocao de experiéncia, entre 0s

22 Mesmo nas comunidades dos rios Preto e Padauiri que estdo mais subordinadas ao dominio dos patrdes,
portanto apresentando uma autonomia mais restrita pelo seu menor nimero e tamanho das rocas, os patrdes
devem respeitar o calendario das festas e o pacto moral de seus fregueses com o seu santo de devocao.
Apontei também nos meus trabalhos antropolégicos na regido para a economia moral do regime de
aviamento, principalmente em se tratando da extracdo de piacava, na qual a exploracdo da for¢a de trabalho
e relagBes comerciais se inscrevem em codigos de honra e jogos de reputacdo. Resta saber se antes de existir
a comunidade no sentido atual (e ndo apenas os povoados construidos nas vizinhangas de uma capela) os
sitios e localidades exerciam menor controle sobre o santo, ou seja, sobre o seu ritual.
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fregueses, de uma vida comunitaria cristd. Essa verdadeira comunhdo religiosa seria
geradora da consciéncia sobre seus proprios problemas, e um deles, na visdo missionaria
era a dominagéo e exploragéo pelos patrdes.

Décadas depois, no meu trabalho de campo, constatei a presenca forte dos
patrdes, inclusive sua influéncia no cenario politico regional, e a ampla rede de
dependéncia pessoal restabelecida sobre os fregueses. Havia apenas um regatdo, o
Carioca, em conflito com os patrdes, pois ameacava seu monopoélio comercial, que se
tornou um dos patrfes mais poderosos em Barcelos. Portanto, ocorreram avangos, recuos
e avancos novos do dominio territorial e comercial dos patrdes. Fiz entrevistas em
Barcelos que mostraram que a economia da borracha nunca excluiu completamente a
exploracdo extrativista de outros recursos da floresta (como a piagava, a castanha, a
balata, a piaba ou peixe ornamental), nem mesmo a agricultura, a caca e a pesca. Com a
crise da borracha, outras alternativas econdmicas, mesmo que menos lucrativas, ja
existiam na regido, abarcadas pelo regime de aviamento que sustentou a elite municipal,
durante décadas no século XX. Portanto, mesmo nos momentos mais dificeis o regime de
aviamento mostrou uma enorme resiliéncia e capacidade para renascer das cinzas.

Galvéao aponta a relevancia do fator econdmico no estudo dos fendmenos de
aculturacdo ou de mudanca cultural no Rio Negro?® (o fator demogréafico também era
muito importante, na sua visdo). Estabeleceu um programa de pesquisa, no primeiro
artigo, elencando objetivos a serem alcancados, que formaram o esqueleto do seu segundo
texto sobre a regido. Inscreve tal proposta no seu interesse pelo estudo de areas culturais,

sendo o0 Rio Negro uma subarea ou setor da area Norte Amazénica.

N&o obstante a diferenca de lingua e de alguns padrdes socio-
culturais, as grandes tribos Baniwa e Tukano partilham de tracos
culturais basicamente semelhantes, constituindo uma &area
cultural, dentro do chamado Tipo Floresta Tropical (cf. Steward,
1948 e 1949) (Galvéo, 1979: 147).24

Um laboratério privilegiado (ao lado do Alto Xingu), pois ai se verificava a

existéncia de processos de aculturacdo intra e extra tribais e, consequentemente, padrdes

23 O fator demografico era muito importante também para ele e o fator linguistico tinha também,
especialmente no Rio Negro, um peso grande no processo de aculturacdo. Considerava a lingua dos
caboclos e dos indios descidos.

24 Como podemos constatar, ele articula sua proposta de areas culturais com a classificacdo de Julian
Steward, mais restrita a fatores ecolégicos e concebendo a cultura como sistema adaptativo.
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culturais compartilhados pelos grupos em interacdo regular, como também sistemas
adaptativos comuns, em uma extensdo geografica definida. Destacou entdo o peso
fundamental do que chamou de indUstria extrativa, ou seja, de uma frente de expanséao
cujo alicerce € uma modalidade de mobilizagdo compulsoria da forca de trabalho. Aqui o
cativeiro da divida conduziria inexoravelmente a formagéo de uma sociedade cabocla ou
mestica, resultado da fuséo (fisica e biologica) de tracos culturais de procedéncia tribal e
brasileira. Estou usando quase literalmente as suas palavras. Todavia, ele ndo podia prever
o0 desenvolvimento inverso, a etnizagdo deste campesinato de fronteira, a transmutagéo
social de caboclos em indios, pois via uma incompatibilidade intrinseca entre regime de
aviamento e sistema de reservas, um sendo o empecilho para o surgimento ou manutencéo
do outro. O regime de aviamento, que dispersa as familias em sitios e localidades e as
integra completamente na economia regional como trabalhadores rurais, estaria em
contradicdo com o retorno ao regime tribal, a um modo de vida coletivo em aldeias em
relativa autonomia, exceto no Alto Rio Negro onde ainda se vivia em malocas ou seu

desaparecimento era recente.

Considerac0es Finais.

Galvédo criticou a predominancia dos estudos etnolégicos sobre os povos
indigenas que os tomavam como entidades sociais isoladas da dindmica e estrutura do
contato com a sociedade nacional. Advertiu que os antropélogos estavam mais
preocupados em reconstituir a cultura tradicional, enquanto a tarefa deveria ser a
formulagdo de generalizagGes sobre a mudanca (cultural) e ndo apenas a produgéo de
etnografias das tribos do Brasil.

O antropodlogo Eduardo Galvdo em seus estudos de campo pelo Médio Rio
Negro, em meados do século XX, registrou o processo de deslocamento de individuos e
familias indigenas, oriundas dos rios Vaupés e Icana, para trabalharem na extracdo da
seringa (e de outros produtos da floresta, como balata, sorva, piacava, castanha) sob o
regime de aviamento. Assim, foi se constituindo um campesinato indigena vinculado a
empresa seringalista, subordinado ao poder e autoridade despotica dos patrdes em
relagdes de producdo nas quais se inseriram na condicao de “fregueses”. Galvao percebeu
a centralidade de pensar os grupos indigenas no interior de processos intensos de mudanca
no qual a forca de trabalho indigena era incorporada em regimes de subordinacéo e

recrutamento compulsorio, formando as categorias do “fregués” e do “sitiante” indigena
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(o caboclo), integrando-os a mercados mundiais, nacionais e regionais através do
extrativismo da seringa, da castanha, da piacava e de outros produtos da floresta.

Todo trabalho de campo e relato etnogréfico sdo feitos em contextos historicos
diferentes e momentos distintos do desenvolvimento das teorias e métodos da producéo
académica em determinada area de estudos. Gostei muito de retornar aos textos do autor
para refletir sobre uma antropologia dos processos de mudanca e comprometida com 0s
destinos dos grupos indigenas, considerando alguns problemas e preocupagdes comuns e
alguns elementos das circunstancias nas quais ele realizou seus estudos na regido. Trata-
se apenas de um texto bem inicial sobre antropologia e indigenismo no Brasil, tomando
como caso privilegiado os estudos de Galvéo sobre aculturacdo indigena no Rio Negro.
Nos estudos que fizemos no Médio Rio Negro, as expressdes dos sujeitos implicados na
luta pelo territorio étnico, “fazer a comunidade” e “fechar o rio”, nos deram pistas sobre
um processo muito interessante de formacdo étnica de um campesinato amazonico, em
condicgdes sociais e historicas particulares de (i)mobilizacdo compulséria da forca de
trabalho.
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