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Essa comunicagdo tem por objetivo debater diferentes processos de reconstrucéo
da existéncia em territorios de comunidades quilombolas no estado do Espirito Santo.
Para atingir tais objetivos, partiu-se de dados de pesquisas obtidos por meio de dialogos
com liderancas e professores/as quilombolas sobre as suas trajetdrias como integrantes
de tais comunidades. Em um di&logo com a teoria, 0 artigo procura apresentar uma
analise dos dados articulada com os conceitos de pessoas-personagens e lugares de
memoria de Pollak (1992; 1989), para pensar 0S cOrpos, as pessoas, as ancestralidades,
as transmissdes de experiéncias e saberes tradicionais por meio das memorias e
narrativas de vida (BERTAUX, 2010). O artigo foi escrito em um contexto de conflitos
e de ameacas aos direitos territoriais quilombolas, onde se levou em consideracdo a luta

dessas comunidades para a protecdo dos seus territorios e direitos.

Os processos sociais de reconstrucdo dos significados da existéncia e
reexisténcia quilombola envolvem conflitos decorrentes de expropriacdes dos seus
territdrios por grandes empreendimentos transnacionais das monoculturas de eucaliptos,
de cana-de-acUcar, de grandes proprietarios de terras e de invasdes recentes de agentes
externos nao quilombolas aos territorios tradicionalmente ocupados e reivindicados por
essas comunidades. Em tais disputas pelas terras e patrimonios culturais estéo
implicados outros bens como memadrias, saberes, cosmologias e espiritualidades sobre a
construcdo do ser e do modo de existir dos quilombolas e suas formas de uso e
apropriacdo dos territorios. Desses conflitos surgiram movimentos dos préprios

quilombolas de reacdes e reocupacdes de seus territorios expropriados e reivindicados.

Nas mobilizagdes quilombolas ocorridas desde as decadas de 1980 e 1990, assim

como em suas reocupacdes mais recentes em meio ao contexto da pandemia da Covid-
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19, as liderancas tém nomeado e renomeado lugares internos aos seus territorios e
atribuido nomes de seus ancestrais as suas organizagdes e associagdes comunitarias. Os
ancestrais, dos quais se toma esses nomes, podem ser considerados personagens de
memorias quilombolas. Com a intensificacdo das situacdes de conflitos em tempos da
pandemia da Covid-19 e a morte inesperadas de mestres que ja estavam com a idade
avancada, sobretudo no decorrer dos anos 2020-2021, tém aumentado 0s movimentos
de reafirmacdo das identidades a partir da memdria e das renomeacdo de lugares,
monumentos e das novas geracdes de integrantes das comunidades quilombolas com

nomes de seus antepassados.

As lutas pelas nomeac6es de lugares, pessoas e organizagoes

Adotando as perspectivas das antropologias e sociologias das lutas politicas e
econbmicas nos processos sociais e historicos, nos estilos de Moura (1981; 1987),
Gluckman (1987), Sahlins (1990; 2004) e Oliveira (2019), sobre as situacGes sociais
que envolvem relacBes de conflitos e expropriacdes de territdrios quilombolas, cabe
afirmar que essas situaces no estado do Espirito Santo ndo sdo recentes e ocorrem em
diferentes regides do estado. Essas situacbes demonstram que o direito a construcdo da
memoria faz parte de um processo social e historico que esta em disputa, caso ndo
tivesse, ndo teria sido preciso a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988

garantir o direito @ memoria.

A partir de uma breve revisdo dos estudos sobre comunidades quilombolas no
estado do Espirito Santo, passo a algumas consideracfes a respeito do tema da memoria
- “pessoas, personagens de memoria” (POLLAK, 1992) — e conflitos, a partir de
demonstracdo de diversos casos que ilustram o debate. Cabe iniciar explicando, de
forma resumida, a primeira dessas personagens, Zacimba Gaba, que aparece no nome da

Coordenagéo Estadual das Comunidades Quilombolas do Espirito Santo.

Conforme escreve Aguiar (2001), Zacimba Gaba era uma princesa africana de
Cabinda, que foi capturada em guerras tribais promovidas pelo comércio dos
escravocratas e deportada como escravizada para a regido norte do estado do Espirito
Santo no inicio do século XVIII. Ela teria organizado e liderado um quilombo as

margens do Riacho Doce, no atual distrito de Itaunas em Conceicdo da Barra, e



bravamente teria resistido ao processo de escravizagdo, promovendo 0 ataque as
embarcacgdes do trafico de pessoas escravizadas no mar, quando essas embarcacdes se
aproximavam da costa norte do Espirito Santo, passando nas imediacGes de Italnas.
Segundo o autor, 0 objetivo de Zacimba e dos demais guerreiros quilombolas era
libertar os africanos escravizados antes que chegassem ao Porto de Sdo Mateus, no norte
do Espirito Santo, a partir de onde eram vendidos as fazendas escravocratas e seria mais
dificil liberta-los.

A partir da memoria da resisténcia dos avés de muitas das atuais liderancas
quilombolas, Aguiar (2001) afirma que teria coletado narrativas orais sobre a referida
princesa. Essas liderancas afirmam que elas mesmas ouviram essas narrativas de seus
avos. Por isso, denominaram a Coordenacdo Estadual das Comunidades Quilombolas
do Espirito Santo como Zacimba Gaba, transformando essa lideranca do passado, no
que podemos definir, a partir de Pollak (1989; 1992), como personagem de memoria,
tratando-se também de uma “memoria herdada” e/ou “memoria vivida por tabela”, visto
que tais liderangas ndo conheceram pessoalmente Zacimba, mas herdaram as memdorias

relatadas e transmitidas por seus antepassados.

Para apresentar um segundo exemplo de “lugar” e “pessoas, personagens de
memoria” ilustro com a memoria histérica dos bairros Santana e Quilombo Novo, em
no municipio de Conceigdo da Barra. Conforme escreveu o principe Maximiliano, entre
1816 e 1818, Santana, na entdo Vila da Barra de Sdo Mateus, atual Conceicdo da Barra,
era uma pequena aldeia indigena com 18 casas (WIED-NEUWIED, 1989). No entanto,
nos anos de 1883 e 1884, os relatdrios de policia e do presidente da Provincia
descrevem a existéncia de um quilombo (liderado por Rogério) e de dois grupos negros,
um chamado Primoso e outro Sornamby, que realizavam festas na mesma localidade
(cf. OLIVEIRA, 2011; OLIVEIRA, 2002; AGUIAR, 2002; MARTINS, 2000;
REBELLO, 1884). Na memdria social dos integrantes das comunidades quilombolas e
nos escritos de Aguiar (2002), Rogério foi “exumado” (termo tomado de Anderson,
2008) como “Negro Rugério”. Na década de 1980, por reivindicag@o de integrantes do
Grupo de Unido e Consciéncia Negra, uma parte do Bairro Santana se tornou Bairro
Quilombo Novo e algumas ruas receberam nome de personagens quilombolas do

passado.

Na primeira década do século XXI, na divisa dos dois bairros foi construido,

para atender as reivindicacdes de liderancas quilombolas, o Centro de Referéncia e
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Assisténcia Social (CRAS) “Negro Rugério”. Com a criagado do CRAS com este nome,
é possivel trabalhar a partir dos seguintes elementos da memoria conceituados por
Pollak (1989; 1992): eventos, datas, pessoas/personagens e lugares de memdria. O
CRAS, que esta localizado no bairro urbanizado Quilombo Novo, recebeu um nome que
remete a eventos ocorridos em 1883 e 1884, quando a policia atacou o quilombo
liderado por “Negro Rugério”. Dizem que o Quilombo era o maior produtor de farinha e
de outros derivados de mandioca na regido norte do ES. Portanto, ali também era e é um
lugar de saberes e praticas culturais das mais variadas, pois no final do século XIX era

lugar de festas lideradas pelos grupos negros Primoso e Sornamby.

Um outro personagem de referéncia na memoria da resisténcia quilombola é
Benedito Caravelas, que foi mitificado como Bendito Meia-Légua. Segundo Aguiar
(2001, p. 219-229), esse lider quilombola do século XIX, a partir de 1820 teria
atemorizado os grandes fazendeiros da regido norte do Espirito Santo, pois vinculava a
fé dos escravizados em S&o Benedito ao movimento de libertacdo. Ao mesmo tempo em
que lutava nas fazendas para libertar os escravizados, enfrentava o capitdes-do-mato na
floresta densa do Sapé do Norte. Benedito teria deixado “um rastro de heroismo,
sangue, coragem, aventura e historia, até sua morte, apos a Aboli¢do da escravatura.”
(AGUIAR, 2001, p. 222). Conforme escreve Oliveira (2002), por ocasido da festa de
Nossa Senhora de Santana em Conceicdo da Barra, em 27 de julho de 1884, as
autoridades senhoriais comunicaram a policia a necessidade de reforco, pois temiam o
aparecimento de Bendito e seus liderados que poderiam aparecer para “perturbar a
ordem” e aproveitar para fazer uma insurrei¢cdo e dar o grito de liberdade. Por essa
ocasido, circulavam boatos de que havia escravos fugidos de localidades de Conceigédo
da Barra e da provincia da Bahia, em nimero de 20 a 30, arranchados nas matas da
fazenda de José Rodrigues de Oliveira. Embora a policia conseguisse prender 6 (seis)
quilombolas nessa ocasido, ndo conseguiu capturar Benedito Meia-Légua e outros
quilombolas que faziam parte do referido quilombo. Esses quilombolas continuaram nas
matas sob a lideranca de Benedito em lugares indeterminados e com frequéncia
apareciam nas fazendas para praticar latrocinios e libertar escravizados, embora fossem
incessantemente perseguidos pela policia e capitdes-do-mato. No ano de 1885,
conforme escreve Aguiar (2001), Benedito Meia-Légua, com cerca de 80 anos de idade,
foi assassinado covardemente nas matas do Quilombo Angelim (municipio de

Conceicdo da Barra), onde vivia dentro do oco de uma &rvore frondosa, em local de



dificil acesso. As tropas da policia, com o auxilio dos capitdes-do-mato e de jaguncos
dos fazendeiros da regido, teriam montado uma tocaia e esperado o velho Benedito
Meia-Légua aparecer. Depois que ele entrou no oco da arvore caida sobre o solo e se
recolheu para dormir, a policia e os capitdes-do-mato teriam tampado a entrada com

troncos e atearam fogo, findando ali a vida do revolucionario quilombola.

Benedito Meia-Légua morreu queimado no seio da floresta onde escolheu fazer
sua resisténcia, a partir de onde surgiu o mito do revolucionario que andava com uma
pequena imagem de sdo Benedito dentro de um embornal, para viver na memoria das
liderancas e mestres quilombolas da atualidade. Relatam que essa imagem ndo foi
consumida pelo fogo e quando um dos jaguncgos foi verificar se Benedito realmente
havia morrido, encontrou a imagem em perfeito estado. Assustado com o que viu, tal
jagunco, a mando de seu senhor, langou a imagem do santo preto em um rio
denominado “Coérrego Fundo”. Segundo o mestre Tertolino Balbino (falecido em abril
de 2022), Hilario dos Santos, pai de seu padrinho Luiz Hilario, em um final de semana
teria saido da localidade de Corrego do Angelim para namorar com sua futura esposa
Marcolina, que morava entre as margens do “Coérrego Fundo” e do rio Cricaré. Foi
pescar no referido corrego e encontrou o “santo”. Ao seu amigo indigena e pescador
Cassimiro, que estava pescando no rio Cricaré, Hilario doou a imagem do santo.
Tempos depois, 0s pretos parentes de Hilario pediram o santo de volta a Cassimiro e ele
devolveu, mas o santo, misteriosamente, foi encontrado sobre uma pedra nas
proximidades da casa de Cassimiro, sendo interpretado pelo pescador que o santo queria
que ele fosse seu guardido. A partir de entdo, teria se iniciado o cortejo em canoas dos
pretos, integrantes do Baile de Congos de Sdo Benedito, duas vezes ao ano: a primeira
em 31/12 para buscar o santo e seus guardides na comunidade de pescadores de
Barreiras (descendentes e herdeiros de Cassimiro) para participarem da festa do santo
preto celebrada na cidade de Conceicéo da Barra; o segundo cortejo dos integrantes do
Baile de Congos ocorre no segundo final de semana de janeiro para participar da festa
organizada pelos herdeiros de Cassimiro na comunidade de Barreiras. Por isso,
entendem que Bendito Meia-Légua continua vivo em suas memorias através da festa
criada a partir de um simbolo sagrado do qual ele foi o seu guardido e era protegido por

ele.

Descendo para a parte sul do grande territério quilombola do Sapé do Norte,

encontramos as comunidades Divino Espirito Santo, Bom Pastor e Santa Luzia do Rio



Preto, no municipio de Sdo Mateus. Conforme se verifica em Oliveira (2002), em
conjunto, essas comunidades formam o Quilombo do Laudéncio ou Quilombo dos
Laudéncios. Laudéncio de Jesus, um dos ancestrais dessas comunidades, & mais um
caso de personagem da memdria quilombola local, pois seus descendentes e herdeiros,
além de empregarem a autodefingdo como “Laudéncios”, criaram um grupo cultural
denominado ‘“Reis-de-Boi dos Laudéncios”. As brincadeiras de reis-de-boi, conforme
escreveu Oliveira (2009, p. 29-30), constituem autos dramaéticos associados aos ciclos
de festejos natalinos em homenagem aos Reis Magos que, segundo as narrativas
biblicas, visitaram o0 menino Jesus e Ihe doaram presentes quando do seu nascimento.
Nos quilombos do norte do Espirito Santo, a chamada “brincadeira de reis-de-boi” foi
reinventada pelos brincantes como uma tradi¢do sua, onde os ditos “grupos ou ternos de
reis” comecam a se apresentar nas casas dos devotos dos santos no dia 06 (seis) de
janeiro (festa de Santos Reis), ali criando poemas e can¢Ges em forma de versos ao som
de pandeiros e sanfonas, indo até os dias de S&o Braz e Nossa Senhora das Candeias, no

inicio de fevereiro.

Saindo da regido do Sapé do Norte, é possivel escavar os temas da memoria e
conflitos territoriais na comunidade quilombola de Degredo, no municipio de Linhares.
Esse € um dos casos em que 0 nome de um dos ancestrais da comunidade quilombola é
escolhido pelos descendentes e herdeiros para ser atribuido a associacdo comunitéria e
remanescente de quilombo. A comunidade quilombola de Degredo, estudada por
Ferreira e Oliveira (2015) e Lins (2021), no auge do processo de reconhecimento e dos
conflitos enfrentados por seus integrantes, criou a Associagdo dos Pescadores e
Extrativistas ¢ Remanescentes de Quilombo do Degredo “Atalino Leite de Aradjo”.
Atalino é considerado o ancestral fundador da comunidade e a maior parte das familias
emprega o nome Leite, afirmando pertencer a esse tronco, e constréi a genealogia a
partir dele. O nome Atalino, inclusive, foi atribuido a um de seus filhos, que era

conhecido como Atalininho.

E possivel também fundamentar etnograficamente o debate da relagio entre auto
identificacdo, memoria e territorio a partir da comunidade quilombola de Retiro, no
municipio de Santa Leopoldina, regido central do Espirito Santo. Oliveira (2019)
verifica que as primeiras categorias empregadas para auto identificacdo da comunidade
sao as de ‘“negros”, “parentes” e ‘“herdeiros do Benvindo”. Posteriormente,

principalmente a partir do inicio da década de 1990, o nome do ancestral, Benvindo



Pereira dos Anjos, foi coletivizado como “Os Benvindos” para identificar todos os
integrantes da comunidade e da Associagdo Quilombola dos Herdeiros de Benvindo
Pereira dos Anjos. No entanto, o nome do ancestral comecou a ser formalmente
atribuido como o segundo nome dos herdeiros, em Jorge Benvindo Pereira dos Anjos,
em 1905, filho cacula de Benvindo. A partir de 1950, este herdeiro, passou a atribuir
Benvindo como o segundo nome de todos os seus filhos, posteriormente aos netos e aos
bisnetos. Posteriormente, segundo os atuais herdeiros, a ideia de criar uma Associagdo
dos Herdeiros, contendo o nome fantasia de “Os Benvindos™ (como esta inscrito no seu
estatuto), foi do préprio Jorge Benvindo, ainda na década de 1980, embora Jorge tenha

falecido em 1993, dois anos apdés a criacdo da Associacao.

Mais dois casos etnograficos merecem atencdo para analisar como 0s nomes de
pessoas-personagens do passado sdo transmitidos as geracdes seguintes: 0 primeiro
refere-se a comunidade quilombola de Vargem Alegre, estudada por Guimaraes (2018);
0 segundo diz respeito a comunidade quilombola Corrego do Sossego, estudada por
Carneiro (2021). No caso de Vargem Alegre, o nome de um dos ancestrais da
comunidade, Canuto Caetano, foi transmitido associado a uma tradicdo cultural (o
caxambu) para uma das netas, Canuta Caetano. Neste caso, 0 nome de Canuto Caetano,
escravizado no século XIX, foi feminilizado e transmitido para sua neta, Canuta
(conhecida como Canutinha, falecida em 2019. Canutinha era a mestra do grupo de

Caxumbu Alegria de Viver, existente na comunidade.

Ao contrario do caso estudado por Guimardes (2018), na comunidade estudada
por Carneiro (2021) ocorreu a masculinizacdo do nome de uma ancestral do sexo
feminino. A comunidade quilombola Cérrego do Sossego também se autodenomina
como a “familia dos Eufréasios”, devido ao fato de seus integrantes serem descendentes e
herdeiros da terra e da “Casa de Oragdo” deixada por Cristina Maria Eufrasia. Esse ¢
mais um caso em que os dados etnograficos ajudam-nos a dialogar com os conceitos de
pessoas-personagens e lugares de memdria de Pollak (1992; 1989). Em Corrego do
Sossego, ndo apenas o territorio, mas também os corpos sdo lugares de memoria, visto
que o nome “familia dos Eufrasios” e as pessoas que sdo nomeadas estdo vinculadas a
essa personagem do passado, ancestral da comunidade. Deste modo, Eufrasio, embora
tenha ocorrido a masculinizacdo do nome dessa personagem do passado, € o

prolongamento da existéncia de Eufrasia na memoria da comunidade atual, devido ao



fato de sua existéncia ainda ser significativa para seus descendentes e herdeiros na

atualidade.

Nas disputas pelas expropriaces dos territorios, dos patriménios culturais e das
memorias estdo implicados outros bens como saberes e cosmologias sobre a construcao
do ser e do modo de existir dos quilombolas e suas formas de uso e apropriacdo dos

territorios.

Movimentos recentes de reocupacoes territoriais e nomeacdes de lugares

Dos conflitos enfrentados pelas comunidades quilombolas surgiram seus
movimentos de reacOes e reocupacgdes de seus territorios expropriados e reivindicados.
Nessas reocupacoes, as liderancas tém nomeado e renomeado lugares internos aos seus
territorios e suas organizagdes e associagcbes com nomes de seus ancestrais, que podem

ser considerados personagens de memdrias quilombolas.

Em um movimento recente, nas comunidades Sdo Domingos, Linharinho e
Angelim, no municipio de Concei¢do da Barra, foram realizados “ajuntamentos”
(trabalhos comunitarios) para retomar partes de seus territorios expropriados pelas
empresas da monocultura de eucaliptos e realizar cultivos de rogas e hortas. Essas agoes
das comunidades tém por objetivo aumentar o tamanho das &reas cultivadas e,
consequentemente, a producdo de alimentos organicos, pois as familias tém entendido
que € necessario se precaver em relacdo ao aumento dos precos dos alimentos e
reconstruirem seus costumes e saberes tradicionais acerca do cultivo de suas rocas, da
producdo dos alimentos, dos habitos alimentares e preservacdo de vegetacOes nativas,

nascentes, cérregos e rios.

Por outro lado, na contraméo desse movimento das comunidades quilombolas
para reforcar suas concepcdes tradicionais de propriedade, uso e cultivo da terra-
territorio, ocorreram movimentos liderados por agentes politicos e religiosos dos meios
urbanos de Sdo Mateus e Conceicdo da Barra que invadiram parte dos territorios
reivindicados pelas comunidades, distribuiram e comercializaram lotes de terra de
forma individual. No caso da comunidade Angelim, que visitei e participei de duas
oficinas de cartografia social convocada e liderada pela propria comunidade em janeiro

de 2021 e margo de 2022, para auto demarcar o0 seu territorio e narrarem seus saberes,
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esse movimento interno da comunidade ocorreu porque 0 movimento contrario,
anteriormente mencionado, avangou do lado do territério do Quilombo de Linharinho
em direcdo ao territério quilombola do Angelim. O movimento contrario, inclusive
propdbs para algumas familias da comunidade que fracionassem o territorio reivindicado,
contrariando suas concepgdes tradicionais de territorio. No decorrer das mencionadas
oficinas, integrantes da comunidade relataram que quem estava na lideranca do lado
contrario aos quilombolas era um pastor e um policial evangélicos, e que & medida que
criavam os lotes atribuiam-lhes nomes de “sitios” acompanhados como um nome da

tradicdo hebraico-biblica, um deles denominado “Sitio Canaa”.

Por outro lado, como demonstrei ao longo deste texto, os quilombolas em um
movimento de auto demarcacdo de seus territorios atribuem e reafirmam os nomes de
seus pais, avos e bisavos como simbolos demarcadores de lugares, corpos e pessoas.
Entre os diversos casos analisados de nomes de “pessoas, personagens de memoria”
(POLLAK, 1989; 1992) que demarcam nomes de familias, associagcdes e pessoas da
atualidade, na comunidade de Angelim, encontrei 0s seguintes exemplos: a) nomeacao
da nascente Dona Luzia dos Santos realizado pelo movimento de plantios de arvores e
recuperacdo de nascentes; b) Biblioteca Quilombola Yaya Luzia dos Santos criada pelas
liderancas locais que sdo filhas e netas dessa ancestral ja falecida; c) terra de Thedfilo
Hilario dos Santos (pai de Dona Luzia); d) lugar da casa do Hilario (pai de Thedfilo); e)

casa do vovo Blandino.

Consideracoes

Cabe destacar que esse movimento e costume de nomeacgdo dos lugares e das
novas geracOes nas comunidades quilombolas ndo é algo novo. Conforme escreveram
Oliveira (2002; 2019) e Oliveira e Oliveira (2021), as acOes significativas de algumas
pessoas-personagens do passado para as comunidades quilombolas da atualidade
constituem a motivagdo para que seus nomes voltem a ser atribuidos as novas geracoes.
Essa parece ser, segundo Oliveira e Oliveira (2021), uma forma de manter vivo e
prolongar na memdria 0s nomes desses/as personagens do passado que continuam sendo

significativos para as geracdes que o0s sucederam nas comunidades quilombolas. Esses



nomes sdo empregados como elementos demarcadores de memorias, identidades e

territdrios dessas comunidades quilombolas.

Os casos analisados podem ser tomados como referéncias para o estudo de
outros casos de comunidades quilombolas que tenham algo em comum com esses,
assim como podem estimular o desenvolvimento de novas pesquisas sobre temas
relacionados. No contexto atual, narrar acontecimentos de intolerancia e de estimulo a
violéncia contra comunidade quilombolas e afro-brasileiras é um ato de resisténcia e de
fazer reexistir. Nos processos sociais de reexisténcia, as comunidades quilombolas
fazem os nomes e as acdes heroicas de seus/suas antepassados/as reexistirem por meio
da nomeacdo de lugares, de monumentos construidos, de associacdes e coordenacdes
quilombolas e dos nomes dos/as ancestrais sendo atribuidos aos descendentes. Resistir
aos atos de Estado e dos grandes interesses econdmicos de exterminar e deixar
exterminar 0s corpos e as memorias da juventude das comunidades negras e

quilombolas é um ato de reexisténcia.

Ao analisar esses casos é possivel demonstrar 0 quanto o racismo é perverso,
pois trabalha com a légica do memoricidio através da producdo da invisibilidade da
memoria dessas pessoas. Omitir, ocultar e invisibilizar essas memorias é uma forma de
exterminar as pessoas, personagens de referéncias dessas comunidades, pois se mata
ndo apenas 0S corpos Vivos, mas também as referéncias de luta dessas comunidades
negras e quilombolas. Com isso, nessas politicas de Estado de “deixar morrer” e/ou
“deixar viver” as memorias das comunidades e grupos que compdem 0S Processos
civilizatdrios brasileiros, é um ato de escolha dos agentes de Estado de quem eles véo
fazer reviver ou fazer morrer para sempre por meio da producdo e conservacao dos
acervos de memoria. No entanto, como ato de resisténcia, as comunidades quilombolas
estdo construindo os seus proprios acervos e selecionando seus personagens de

memoria.
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